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Paolo Pasqualucci
La falsa dignita. Riflessioni su un volume che désee I'equivoca ideologia della “dignita
delluomo”.
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valore supremo nei sistemi giuridici occidentale, &ata applicata in modo anomalo e si sia rivalat
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la dignitd non appartiene all'essenza, all'esserd’'domo ma al suo m o d o di essere --- & un:
gualita del nostro comportamento, che ci meritgpeiso quando € d e g n o della nostra nature
razionale, rimproveri e disprezzo quando i n dre@.

1. Introduzione: i cinque temi oggetto del preseiaiggso.

Che la “dignita dell'uomo” sia ridotta oggi ad upseudo-concettbuono a tutti gli usi, si ricava senza
ombra di dubbio dalle precise e sottili analisi temute in questo recentissimo, denso volum
collettaneo apparso recentemente in franceaealignita dell’ uomo. Fatti e misfatti di un corttze
bistrattata[1] | volume contiene sette saggi, preceduti dea ®resentazionee seguiti da una
Conclusione generalentrambe ad opera dei tre curatori.

Nella Presentazionedopo aver ricordato che “la dignita dell’ uomodella persona umana” é
diventata concetto che gode, dalla fine della th.gdi un consenso addirittura “debordante”, ess
rilevano in primo luogo che tale concetto si € ioiadp sia “dalla filosofia d’ ispirazione grecoite
che dalla teologia cristiana”. Tuttavia, nel sensb quale € laicamente inteso oggi “non designa |
medesima reza del suo antesigna”. Si deve anzi dire che il rapporto “dignitain senso moderr’
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e “dignita in senso cristiar’ e diventato®equivoc( perclé inteso come se esprimesse per entre

un identico giudizio di valore. Infatti, dopo il @ailio Vaticano Il € sembrato che la Chiesa e ihohw
laico parlassero lo stesso linguaggio, propriowsaalell’ uso in comune di termini quali “dignitalid
uomo”. Cio ha realizzato gli auspici e gli sforziitellettuali cattolici dal taglio fortemente Bipale
come Jacques Maritain e il gesuita americano Johumt@y Murray, per citare i piu rappresentativi.
Ci troviamo in realta di fronte ad un equivoco dueorre dissipare, anche perché I'evoluzione stes:
della modernita (in realta — postillo — la sua dgx nehichilismo radical® é stata tale da “render
caduchi i tentativi di conciliazione” tra il Saceoil Profano. Per “uscire dalla confusione” occorre
quindi per prima cosa “tornare alle fonti origiredr2]

Cio permettera di ristabilire la differenza tracdncetto classico e cristiano della dignita umana
guello moderno, primo indispensabile passo perrpatestruire il concetto stesso su fondament
sicuri e veritieri. Il volume € diviso in tre parhella prima, intitolatéStato della questionsi espone
la nozione classica della dignita, “anteriore dti@oluzione copernicana’ attuata dalla filosofia
moderna, in particolare nella sua formulazione ikaat, tuttora prevalente, anche se la maggioran:
non se ne serve per accettare la rivoluzione stésap. 1, prof. Sylvain Luquet). Si completa ploi i
quadro ponendosi dal punto di vista della teolagitolica, “vera chiave di lettura della nozione, s
nella sua accezione classica che in quella moddoa. 2, prof. R.P. Serafino Lanzetta). Un terz
capitolo riflette sinteticamente sulla storia madedella nozione (cap. 3, prof. Guilhem Golfin).[3]

La seconda parte si intitolh moltiplicatore cattolicoed e dedicata alla “mutazione” fatta fare alle
nozione cattolica di dignita della persona dallereati di pensiero personaliste americanistg,
rappresentate in particolare da Maritain e J. C. BMu$l: Mutazione della nozione di dignita nel
cattolicesimo del XX secolo: il ruolo particolare #dacques Maritain(cap. 4, prof. Jon Kirwan);
Mutazione nella nozione di dignita nel cattolicesialel XX secolo: I'influenza di John Courtney
Murray (cap. 5, prof. Julio Alvear Télles).[4]

La terza parte infine si intitol&porie di un concetto incert@€onsta anch’ essa di due saggi che
mettono efficacemente in rilievo le “contraddizienie variazioni” nelle quali si &€ impantanata dggi
invocazione della dignita umana, sia nel discotstesiale che nella normativa giuridica statuale:
Modernita e * clericalismo’ : metodologia di unastttta(cap. 6, prof. Danilo Castelland)a dignita
nel diritto positivo: una nozione strumentalizzétap. 7, prof. Nicolas Huten).[5] Segue la
“conclusione generale”, nella quale si tirano Imsee, proponendodriteri per una “giusta
comprensione della dignita umana”, nozione che dgsere ricostruita, non gettata alle ortiche, comge
pretenderebbe qualcuno, o perché stanco dellasiontiche attualmente la circonda o perché,
all’opposto, insofferente della pur minima tuteé pliu deboli che a volte tale principio riesce ad
esercitare (vednfra, § 8). La “giusta comprensione”, concludono glicaij € comungue quella che
sia capace di ricondurre il principio della “digndel’'uomo” nell'alveo della autentica nozione
cristiana dello stesso.

Approfondiro tre aspetti del tema principale, ségii due excursus sul contributo del Concilio alle
deriva personalista e sul rapporto tra fascismatt®lcesimo:

1. la differenza, al momento smarrita, tra la conaezi@utenticamente cattolica della “dignita
dell'uomo” e quella laico-democratica attualmententhante;

2. La “mutazione” della nozione cattolica di “dignd&I|’'uomo” causata dal cattolicesimo liberale
e dall’americanismo, ovvero il ruolo negativo seotta Maritain e P. Murray Sl. Si tratta di
prospettive che credo poco note al pubblico pitio/gerticolarmente in Italia.

3. La “strumentalizzazione” del concetto nel dirittsgtivo ovvero il suo mancato o improprio uso,
in ossequio al‘politicamente corret” dominante, in relazione appunto al principio d
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“dignitadell uomc”.

4. 1l compromesso della dottrina della Chiesa conahdo, la sua secolarizzazione all'insegna d
un concetto evolutivo della verita, funzionale ddagnita del’'uomo” laico-democratica e tipico
del pensiero moderno, penetrato nei testi del ¥atdl (8 6).

5. |l fatto singolare che lo Stato fascista sia statmalmente piu cattolico della laica Repubblica
italiana e abbia tentato di integrare il cattolioes nel suo bellicoso culto della Nazione, in
particolare mediante I'educazione “totalitaria” ldefjioventu, alla quale € seguita, dopo la Il
g.m., I'educazione di massa nélfione cattolicama all'insegna di un universalismo inquinato
dal personalismo di Maritain, con il suo visionagi@stratto culto delldignita della persona
naufragata infine I'educazione cattolica (al pamdella laica) nella rivoluzione studentesca de
Sessantotto, data di inizio del tracollo della $ailo Occidente e della stessa gioventu (8 6.1).

* %

La concezione kantiana della dignita delluomasultato di una visione etica costruita sul
razionalistico imperativo categorico, viene giustabe anche se sinteticamente criticata piu volte ni
volume. La liberta, pekant, si realizza soprattutto quando si obbediscdedjge che ci si € prescritta,
quale é appunto la legge della ragione che ci irapdinobbedire all'imperativo categorico, il culi
comando ci ordina di compiere una determinata @&zioricamente perché buona in sé. L'idea ch
'uomo, in quanto essere razionale, debba obbedigmente alla legge che si & prescritta lui stess
viene tuttavia a Kant ddean-Jacques Rousseathe la applica nella sfepolitica, nel costruire il
modello di uno Stato fondato sul Patto di tutti dofti, in posizione di assoluta uguaglianza (il
Contratto Socialg e in quellaetica grazie alla coscienza che saprebbe individualengadurre
nellosservanza del dovere e della legge moralerakg i sentimenti buoni che I'Essere Supremc
avrebbe allocato in ciascuno di noi, immune (Semi) dal peccato originale. Non viene datc
particolare rilievo in questo volume al ruolo sealaRousseamell’edificazione di un’idea di dignita
delluomo fondata sulla libera e razionale volod&l soggetto, ragion per cla vera sua dignita
risulterebbe dall’'obbedire liberamente alla legdeecegli stesso si e prescritta.

Sia Rousseau che Kant esaltarono 'uomo come li@mta e cercarono di fondare I'etica in moda
da poter prescindere dalla Rivelazione, ossia dati@nesimo e, in verita, da ogni prospettiva
trascendente, autenticamente religiosa. Ma entranmu, di formazione calvinista l'altro luterana,
finirono per far dipendere la legge morale dalliimtone della coscienza individuale, eletta a “gred
infallibile” del vero e del giusto emananti dali&ffabile Essere Supremo (Rousseau) o dal comando
una ragione, la cui imperativita in campo eticospmpone l'esistenza di Dio quale garante ¢
fondamento di validita di quest’etica: un Dio-id#slla ragione, sulla cui effettiva esistenza ldaoag
pero nulla & in grado di dire (agnosticismo kartjare inficia la sua costruzione etica).

In un testo dell’'ultimo e incompiuto lavoro di Kahsuo agnosticismo emerge con estrema chiarezz
“Un essere che ha potere illimitato su natura ertébsotto leggi razionali € Dio. Dio, dunque, per
suo concetto € un essere non semplicemente natonalenche morale. Considerato soltanto sotto |
prima delle due qualita éreatore del monddgdemiurgu$, e onnipotente sotto la secondaanto
(adorabilig); e tutti i doveri umani sono, al tempo stess@i somandi. Egli é&ns summum, summa
intelligentia, summum bonum

Frattanto se quest’idea, prodotto della nostranmapgione, abbia realta o sia semplicemente ta en
di ragione éns rationi$, par essere ancora un problema; e a noi non erlaa il rapporto morale con
codesto soggetto, che & semplicemente problematicloe lascia sussistere soltanto la formula dell
conoscenza di tutti i doveri umani comi@nguanm comandi divini, quando I'imperativo categoricd de
doverefa risuonare la sua ferrea voce tra tutti glitedimenti di sirena degli stimoli sensibili, 0 anche
tra i timori che ci minacciano.[6]"
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La ragione deve dunque ammettere la legitadell'idea di Dio com¢ ente di ragion”. Non potendt
secondo Kant dimostrarne I'esistenza, deve amnestiittavia che il “rapporto morale”, 'obbedienza
ai comandi dell'imperativo categorico, che ci oalinn’azione perché buona in sé, si giustifica ir
ultima analisi solo sulla base dell'idea di Dio aogarante e in sostanza come se fosse |’ autore
guesto rapporto. Ma, osservo, l'idea di questo Doone garante della morale deve ammetter
I esistenzali Dio e non limitarsi alla pensabilita della dagittimita in quanto idea, dato che non si
comprende come possa essere il fondamento delfatipe categorico un Dio che esiste solo comg
idea della nostra mente ossia unicameetéa nostra mente quindi come realta spirituale che e solo
umana, allo stesso modo di una qualsiasi rapp@gent della nostra mente. Se siamo costretti ¢
ammettere che l'idea di Dio come garante della feoiraplica I'esistenzeeffettivadi questo Dio,
altrimenti non si avrebbe nessug@ranzia concretan atto, non si vede allora perché questo Dio ch
esiste effettivamente per garantire la nostra deioere morale non possa esistere anche come C
creatore, di noi stessi, del mondo, dell’'univeSe.siamo costretti ad ammettere che Dio esiste cor
autore della nostra dimensione etica, del tuttatgple, non possiamo separare questo suo predice
da quello dellbnnipotenzaqualita che implica 'ammissione dell’esistendaud Dio creatore del
mondo e dell'uomo, in tutte le sue caratteristicha.garanzia divina del nostro comportamentc
morale, esercitandosi in un’azione ineffabile eisibile, pud esser solo il risultato di un operare
sovrannaturale di Dio, rinviabile quindi alla suan@otenza, caratteristica della sola natura dieina
non della natura in senso stretto, tantomeno unMad .onnipotenzache agiscaffettivamenteella
nostra mente puo esser solo quella di un entealefé¢ttiva realta (sovrannaturafadpri di noi.

Né Rousseau né Kant individuano la dignita dell’'oonell’ uomo in quanto talealla maniera della
Dichiarazione universale dei diritti umaravutasi nell’Assemblea Generale dellONU il 16ainbre
1948, a San Francisco --- “arttdtti gli esseri umani sono nati liberi e uguali dignita e diritti’ ---,
cioé a prescindere dalla qualita della Bumanitascome se si potesse togliere al concetto dellaanos
dignita la caratteristica di essere vwalore confermato o negato dalle nostre azioni; come petesse
ridurla a una nozione solo descrittiva, da attrigiua ciascuno di noi per il solo fatto di essesmini,

a prescindereda come ci comportiamo. Anch’essi, come i lorodpessori umanisti, vedono nella
libera volonta razionale del soggetto, nella qualeflette il divino, il modo di essere nel quale
manifesta autenticamenteuthano : tuttavia, il deismodell’'uno e lagnosticismodell’altro fanno
naufragare la dignita del’'uomo nel sentimentalisthetia coscienza narcisisticamente ripiegata su ¢
stessa 0 nel volontarismo di una ragion praticaapdi un veraubi consistanmrascendente.

Ma [l'approfondimento che questo tema, a mio avviswriterebbe, proprio come esempio
emblematico sia del fascino che del fallimento téetativo, tra i piu rigorosi, di fondare la morale
unicamente sulla presa di coscienza e sulla autmusa razionale dell’ individuo scioltosi dal
trascendente rappresentato dalla Rivelazione, demdbbe troppo lontano. Mi dedichero, quindi,
soprattutto all’analisi dei temi sopra indicatipdir se stessi gia piuttosto corposi, come sidive! [7]

In relazione alla presente, infinita e sempre giai®@ della Chiesa cattolica, mi sembra necessario
doveroso cercare di render in primo luogo coscidetleli, ignari e frastornati, dell@differenza tra il
concetto classico-cristiano della dignita e quetlontemporaneo, antropocentriceostanzialmente
contraddittorio nelle sue applicazioni, che sfoatiamente sembra di frequente (anche se non semp
condiviso dalla Gerarchia cattolica attuale, aiparal Vaticano Il. Infatti, vediamo la Gerarchia
propugnare in nome della dignita del’'uomo unaétiia religiosa” del tutto simile a quella adottdih
Secolo, fondata sull'indifferenza quanto al conterdli verita delle singole religioni perché ospler
principio al concetto stesso di Verita Rivelata, adigine divina, e organica ad una concezione
sincretistica delle religioni, intese come strumgrdr realizzare l'utopia insensata dell’'unita del
genere umano. Inoltre, ci accorgiamo che in nontla tdignita della persona” si invocano oggi cose
tra loro radicalmente opposte come la luce alleliemy quali la tutela della vita dell’ embrionel(ne
gualeé gia contenuto tutto’essere umano come r@ vivente dotata di una sua forma specifica)
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parte della Chiesa, di contro al preté“diritto” della madre di abortire liberamente ossia di aigil
totale spregio di quella tutela, sostenuto a spradi@ dal fronte femminista, omosessualista, $éadin
generale e avallato, in Occidente, dal diritto pesidelle torbide democrazie di massa attuali. Lz
“liberta” della madre invocata, in nome della sdayhita” di essere umano contro quella del nasajtur
per autorizzarla a farlo abortire, cioe a sopprloieDi fronte a queste allucinanti antitesi, cosa
dobbiamo pensare? Che abbiamo a che fare con eettowalido di “dignita dell’ uomo” in quanto
persona 0 non piuttosto con upseudo-concett@erché nozione incapace di ridurre ad unita gl
elementi contrapposti ed inconciliabili che vuatarinprendere? | modi contraddittori, incoerenti,
parziali e persino aberranti nei quali e utilizzatggi il principio della “dignita dell’ uomo” neiari
ordinamenti giuridici occidentali, sono messi am@imente in luce in particolare nel saggio
costituente il cap. 7 dell’ opera, del prof. Ni®lduter (vedinfra). Ma vediamo come gli Autori ci
rispiegano il vero concetto della “dignita dell’'rmo”, muovendo innanzitutto dalla sua origine nel
pensiero classico.

2.La dignita della persona: qualita da intendersi gmin rapporto alla nostra natura
razionale

Nell’ illustrare la nozione classica e cristiandlalédignita”, il prof. Luquet muove da una critica
radicale della nozione di dignita ricompresa nejla citata Dichiarazione universale dei diritti
delluomo del 1948 :tbus les hommes naissent égaux en dignité et és"df@uesta frase mi ricorda,
per I' atmosfera che sembra ispirarla, I' incipi €ontrat Social: ’homme est né libre, et partout il
est dans les fefsanche se idictumrousseauiano non tira in ballo la nostra “digndatiomini.[8]
Ma, piu ancora che la liberta, implicita del res&b concetto, colpisce qui il forte accento postidi su
idea di uguaglianza, ci spiega il prof. Luquetcdincetto che emerge dalla definizione e infatti il
seguente: “ciascuno possiede una dignita ugualeskagdi ogni altro”. Non si dice che gli uomini
“possiedono una natura comune la cui dignita eddesima in ciascuno”. [9] Cio che si afferma non ¢
I uguaglianza della natura umana, che ha la stigséta in ciascuno di noi, bensi che “ognuno ha u
dignita uguale a quella di un altro”. dagnitain questione non e pertanto quella della naturanam
(creata da Dio) in sé e per sé considerata, dawiti ad ogni essere umano --- al contrario, élgu
dell’ individuo“cosi com’eé nella sua condizione naturaf@t|vd, cioe uguale ad ogni altro per
natura”.[10] E la “dignita personale e singolareidiscun uomo”, intesa, sottolineo, soprattutto €om
dignita dell’ uguaglianza, deéisser uguale di ciascuno a ciascun altho tal modo, prosegue I
Autore, si ha uno spostamento di significato rigpetile nozioni tramandate, venendo la dignite
“ancorata all’ individualita piu che alla comunedura degli uomini”.[11]

Queste interpretazioni non sono da liquidare coangpdici sottigliezze ermeneutiche. Infatti, ponendc
I'accento sull’'uguaglianza dei singoli quale fodtdla dignita che deve esser riconosciuta a ciagcun
si apre la via all’ idea che esista il dovere dirfhuire a ciascuno, indifferentemente, la libesti la

sua dignita di individuo gli merita”; dignita, plgica conseguenza, successivamente concepita con
“inalienabile” ossia come valore assoluto.[12] Cqmoere, allora, dei limiti alle richieste sempré pi
ampie di una liberta semplice corollario di unaniligy elevata al valore assoluto che caratterizereb

I individuo in quanto talesenzaulteriori determinazioni?

Le conseguenze negative di una tale nozione dinf@§ sono evidenti. Ma anche sul piano del
concetto, si pongono diversi problemi. La noziooa appare solida. Essa non riesce a sussistere
sola, deve rinviare ad altri valori. In quanto val@assoluto fondato su se stesso, sembra ridurs a
scatola vuota“Di cosa 'uomo singolo e cosi assolutamente d@gdome I’ indegnita, la dignita di
per se e relativa. E come rispondono? Che si éiddghnome d uomo poiché sembra
cheuomonient’altro designi se non I' individuo stessoaé&isdegni di se stessi non significa molto.
Bisogna allora ammettere che I' inalienabile dignitell'individuo si definisce mediante i diritti
corrispondenti, ossia che si costituisce nel risaeoe O cui aspir”.[13] E difatti, nelle definizion
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che ne vengono date, dignita € sempre collegata ad altri valori. Ad esempimeritc. L’ Autore
riporta la definizione del famoso dizionario fraseeRobert: La dignité est le respect que mérite
qguelgu’ur. La dignita e allora il rispetto che uno meriease non lo merita? Perde forse la dignitz
d'uomo? E perché, si chiede polemicamente I' Ayteisto che il concetto odierno rifugge dal
discorso sull' essenza delle cose, “I' uomo mepita rispetto di un cavallo?”. In realta “piu che
definire la dignita, il rispetto ne dipende”.[14]

Pur connessi, bisogna ammettere che “merito” erith esprimono due concetti diversi. L’ idea della
dignita contiene due elementi essenziali: da um lgrandezza e nobilta”; dall’ altro, “proporzidne
Questi elementi si notano soprattuttaCilcerone discepolo dello stoicismo, nel primo libro ded
Officiis, il famoso suo trattato sui doveri. Egli colleg@ancetto di cido che e “degno”, dignum, in
quanto esprimente “cio che conviendége}, con I’ idea del decoralecor, termine che esprime sia il
bello e I' onorevole, il conveniente (non utilitstico), nonché la bellezza e 'ornamento.[15]

Per i romani lalignitasrappresentava un grande valore, una qualita sosiamall'individuo, applicabile anche a
soggetti collettivi. Solo in epoca tardo-imperialeeyalse una nozione formalistica, che la identiticaoon la

“carica”, “I'ufficio”, il “rango” occupato dalla pena. Ci é rimasto un “Elenco delle cariche”, civilmditari del
tardo impero, per 'appuntdlotitia Dignitatum Ma anteriormente non era cosi. Nei tempi piu ani&llignitas
incorporava lidea della bellezzafotmae dignitas ovvero “bellezza del corpo”, riferita alluomo, mntes
convenustasi indicava la bellezza della donna. Successivaretdrmine assunse un significato prevalentement
etico, assimilandosi allaonestasdignitas et honestaf)uesta diade esprimeva il “bello” in senso modaleontro
alla mera utilitas. In Cicerone, troviamo la dignitdesrita anche al popolo romano, come termine usudlieskco
politico: ladignitasdellares publica Populi Romamiquivale alla sua maiestas. Cicerone accost@gtasanche
allaauctoritas La dignitas e lanaiestaserano invocate come motivi determinanti della paliestera e delle guerre
dei romani. La dignitas, pertanto, imponeva un cestoportamento, dei doveri. Non si trattava di una tpuablo
esteriore. Per i romani, “essa contiene una pretemalen— umoblesse oblige la cui forza vincolante lega
strettamente l'individuo alla comunita, facendo valepgimcipio di responsabilita. Allo stesso modo dellonossae

e la garante dei valori umani piu personali”. (Tutid ho riassunto da: Hans DrexIBxignitas, Discorso per
I'accessione al Rettorato nellUniversita di Gotg nel 1944, ora in: Richard Klein (a cura das Staatsdenken
der Romer WB, Darmstadt, 1980, pp. 231-254; citazione a p. 24%Yifente che per | romani la dignita era una
qualita che si doveva dimostrare di possedere.

La convergenza della dimensione estetica e moralgara nel fatto che Cicerone usa |l
terminedignumcon una sfumatura ontologica: “come il personaggatrale, I’ uomo e degno del suo
ruolo quando il suo comportamento e proporzionatmoache egli €. Nella sua natura, superiore ;
quella di ogni vivente, risiede il principio deBaa dignita, e questa natura che lo deve guidargrin
suo atto. Nella dignita della buona condott@nestay risplende la natura dell’ uomo, poiché la
bellezza maestosa della virtt morale non puo esdegoeche sua. L’'uomo degno € 'uomo degno d
cio che egli [per natura] €, degno della sua digditiomo”.[16]

C’e, in guesta concezione, un’ idegpdbporzione anche estetica, il cui fondamento &€ pero moral
poiché deve esprimere “cio che & proprio dell’ esgequanto tale”. E cio che e proprio dell’ esser
qui la natura stessa dell’ esser-uomo, lalstraanitasche lo distingue dagli animali e da tutto il cest
Compare quindi, in Cicerone, una sfumatura ontakgioncernente cioe I' essere stesso della cosa
quanto tale, grazie alla quale la dignita dell’ wo@nozione di valore e non semplicemente desejtti
come se si potesse conferirla all uomo per il $atto di esistere come individuo, alla manierdadel
citataDichiarazione universale dei diritti del’'uomo o @a di S. FranciscoDegnoé quell’'uomo che
si comporta da uomo ossia realizzando uno stilevith secondo i dettami ddkcorume
dellahonestasCio vale evidentemente sia per gli uomini che lpedonne. In quanto nozione che
rinvia alvalorerappresentato dall’ esser uomo, la dignita cienoai riflette la visione greca
dellavirtt e tende comunque a porsi come un valore assdutest’aspetto sara approfondito dal
pensiero cristiano. Per S. Tommaso d’ Aquino, comieorda I'Autore, ‘Dignitas absolutum est et ad
essentiam pertin”.[17] Anche se, ovviamente, non coincide ¢ essenti € non ’esaurisce
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Del resto, intendere la “dignita del’'uomo” comaddita della persona” — i due termini sono spess
usati come sinonimi — non significa forse doversantenere fedeli al concetto della person:
splendidamente definito nel VI secolo da Boezidassitia del concetto aristotelico dell’ uomo come
“animale razionale™? A ben vedere, flarsonan senso proprio non ha altra dignita che quedlitad
sua natura razionale, della quale essa € semptide di essere, in applicazione dei termini steskad
definizione di Boezionaturae rationabilis individua substant[a8]. Cio significa che la dignita dell’
uomo, inteso come persona, € autentica quandsponide alla sua vera natura, che € quella di esse
“una sostanza individuale dotata di natura razehdoezio si basa sulla nozione aristotelica dell:
sostanza, lausig nella sua polemica contro 'eretico Eutiche, dmofisita, nell’ambito della quale
scaturisce la corretta definizione della persomasdstanza o essenza di una cosa € cio per cla que
determinata cosa o ente, € cio che e e non edaltsé. La sostanaadividuala natura intrinseca della
cosa o, se si preferisce, dell’ ente. Nel casoaid# che € I' uomo, la sua natura intrinseca, I
suaousiasara quella di essere appurdaionale secondo il concetto fissato, in modo magistrak@en
articolato, dallo stesso Aristotele. Non é forseagione che ci distingue dagli animali mentrestirito

ci accomuna ad essi? E non € mediante I'uso dajimme che appare nell’ uomo I' elemento divino”
[19]

Nella prospettiva classica, sempre tenuta presentdaborata da tutti i pensatori cristiani charma
riflettuto sulla dignita dell'uomo, la “liberta dicelta”, che sembra costituire la dignita dell’'uoano
partire dal Rinascimento cioe dal celebre t&#chominis dignitateli Pico della Mirandola, questa
liberta cosi cara all'uomo d’ oggi, che ne ha fatttirittura un idolo --- tale liberta non cost#ce
affatto I’ essenza della dignita del’'uomo ma uniesteuna sua manifestazione, quando dipend:
dall’'uso corretto della ragioneE difatti il pensiero cristiano ortodosso ha sesrgoncepito il “libero
arbitrio” nei termini della ragione, costruendo questa base la sua visiaeelogicadella dignita
delluomo.[20]

2.1La dignita del’'uomo fondata sulla libera sceltazianale per “aspirare alle cose celesti”: Pico
della Mirandola e Giannozzo Manetti.

Mi sembra tuttavia eccessivo affermare che, nellziome della dignita dell'uomo in Pico della
Mirandola, “la libera scelta sostituisce la ragi@Buomo mantiene la sua dignita pur conservando
potere di degenerare in forme animali”.[21] Preatnin tal modo, la “liberta di scelta” esaltata de
Pico ci porterebbe ad ammirare 'uomo anche qudadqualcosa di indegno, come se anche
comportamenti indegni confermassero la dignita’w®tho, cosa evidentemente assurda e no
deducibile dal ragionamento pichiano. Piu artianlati sembra il giudizio del proGolfin. Egli

afferma che Pico “si situa ancora nettamente raitspettiva teologica dellmago Dei Cio gli

permette di affermare che la natura del’'uomo cirsnel non averne una, non nel senso che essa
priva di essenza, bensi nel senso che quest’utésta indeterminata, contenendo tutte le formaoE ¢
dipende proprio dal fatto che, essendo immaginBidj cosa che non sono le altre creature, mer
partecipazioni particolari e limitate del Creatdhepmo ha ricevuto il sigillo dell'infinito, risuando

aperto a tutte le possibilita”.[22] L’ idea cherlastra essenza sia “indeterminata” puo ingenersae u
certa perplessita. Cio che conta e che, secondp [Bigprio in quanto creato da Dio, 'uomo possieds
un libero arbitrio che gli consente di essere sge# che bestia, di salvarsi o dannarsi, combdrb

uso o abuso delle sue forze. C’e quindi un usmbwa uno cattivo della liberta che abbiamo ricevut
da Dio. “Pico mette I'accento sulla liberta, chenri tuttavia ancora la liberta indifferenziata de
moderni, poiché [per Pico] si tratta di metterlap@fitto per rendersi eccellenti”, nel senso,
ovviamente, di realizzare valori che si fondano gersul Cristianesimo. L'uomo, pertanto, € degnc
d’ammirazione per Pico, “a causa della sua nattotefjorme e della sua capacita di elevarsi sino &
divino.” La rottura con la concezione cristiana @ocma tuttavia a delinearsi, conclude il prof. Giolf

“E evidente che Pico spos’accento [del concetto della dicd] con il suo insistere sulla lib@. Ora,
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la dignitla none piu I’opposto di una condizione miserabile quanto, imatediente, © che fa i che

si possa essere o felici o miserabili; una libge#tanto in se stessa indeterminata [quanto al st
contenuto]. Da questo punto di vista, la dignitdaarne cio che ci situa al di la dell'ordine della
natura, per quanto sia possibile opporre la libgiganatura — e questo e un tratto distintivo ezisde
del pensiero moderno”.[23]

Pico preparerebbe, dunque, la “liberta indifferemteontenuti” [a liberté d’indifférencg tipica dei
moderni[24]. Si intende: quel concetto di liberandato sulla autodeterminazione assoluta de
soggetto, indifferente ai contenuti, che oggi, wiesn chiave apertamente nichilistica, rappresénta
degenerazione ultima del concetto stesso dellddibe

Va comunque ricordato che la sua celébratio de dignitate hominjglel 1486, non fu scritta con quel titolo, anche
se il concetto vi alitava dentro. Il tema di qued\ar discorso non era quello della dignita dell'uohiopuscolo fu
presto diffuso in tutta Europa, il titolo attuale génne affibbiato a Strasburgo, forse perché iktetalla “dignita
delluomo” era oggetto di periodici esercizi lettgrsin dal tardo Medioevo: tra gli umanisti viesano cimentati
Bartolomeo Fazio, nel 1447-8, cultore dellimpostagicattolica tradizionale sul significato della nostrghia”, e
Giannozzo Manetti nel 1452 (Gerd von der Gonna —inéwi). L'espressionelignita del'uomonell’Oratio non c'é
mai. Il lavoro fu trovato senza titolo dal nipoteefiancesco, manoscritto tra le carte dello zio, onort
prematuramente a soli 32 anni. Forse un titolo pastpiu adatto sarebbe st&doatio de libertate hominisSi
trattava di un testo tormentato ed esaltato butfsitacome Discorso senza titolo, un’ introduzione, da teadrana
immaginata assemblea di illustri teologi e dotti di feoalla quale egli avrebbe voluto discutere addirittura 86t
filosofia, teologia e altri argomenti! Pico aveva sodoatini, mostrava un talento e una cultura davvero stradrdina
sbalordiva per 'audacia intellettuale, spinta tuttaina & forme di megalomania. Discepolo del Ficino nel fionenti
circolo platonico, andava oltre l'orizzonte di qudtmo, che mirava ad interpretare il platonismoalgu
preparazione al cristianesimo, finendo pero perpnétare questultimo alla luce del platonismo. Stda@le varie
religioni e le dottrine dei grandi iniziati nonche Cabala, Pico si era convinto che v’era un sigaifi riposto
comune a tutte, che egli avrebbe svelato a vantadgli@ristianesimo. La stessa Cabala, o “tradiziet@aica
imbevuta di esoterismo, veniva da lui intesa comgid&gossedesse oggettivamente il vero cristianesima dedia
quale i suoi adepti non si rendevano conto (eilaviebbe edotti in proposito!). Ma in tal modo Pfguva per
interpretare il cristianesimo in maniesiacretisticae la filosofia diventava, del tutto impropriamente strumento
principe della fede.

Pico stampo a sue spese le sue 900 t€sinzlusionesriguardanti la teologia, la filosofia, la magia, I'astrologide
divulgo tra i dotti. Furono accolte con comprensitdiffidenza dai circoli ufficiali della Chiesa, eitendole gran
parte dei teologi frutto acerbo di un ingegno peecona ancora immaturo e dottrinalmente sospettBajia
regnante, Innocenzo VI, saggiamente vietdo la dspuibblica, che mai ebbe luogo, incaricando invece un
commissione di sedici autorevoli teologi di vaglide tesi. La Commissione tenne sei sedute, alle paidécipo a
volte anche il Papa e sempre Pico, di persona sqétd. Essa stabili che 13 tesi dovessero ritenersitegetiosa
ribadita da un Breve del 5 agosto 1487, dopo che, Piar essendosi piegato alla decisione della Cosionis,
aveva pubblicato undpologia che gli era stato vietato diffondere. Pico fuggsweda Francia ma fu arrestato dal
governatore del Delfinato e gettato in prigionagimnto eretico, ma per un solo mese poiché lo daivenzo il
Magnifico, che lo fece venire a Firenze (1488) doirevo gli amici dellAccademia platonica. In fandt eretico,
Pico, immalinconitosi e costretto a ripensar sesetefl attratto dalla potente personalita di SavalaaSi mise a
studiare la teologia ortodossa, cambio vita, comircidistinguersi nelle opere di carita. La sua mdogia, dal
taglio sincretistico, anche se di alto livello, regi@r il momento invariata, anche se egli si sensigmpre piu
cristiano e si impegnava a combattere i nemicadeltle sul piano culturale, a cominciare dai polemistiebopo

la morte del Magnifico e di altri eletti amici egpettori, Pico si appoggio sempre piu al Savonamieergeva la
componente mistica del suo temperamento, quellairshi@lmente era stata sedotta dall' atmosferaoplat e
neoplatonica della Firenze colta del suo tempo, leosua commistione di esoterismo e razionalismosula
aspirazione quasi “mistica” ad un universalismo dhevitabilmente veniva a confliggere con veritanpee
insegnate dalla Chiesa.

“Il Pico passava le giornate intere nella Bibliatedi S. Marco, conversando col frate dei nemici dabaitere o

compulsando quei libri, che il Savonarola stessewslli servissero come strumenti dei suoi nuovi studati i
S. Marco voleva poi che il irandolano entrasse r’ordine dei Predicatori e al fine di renderlo deglw
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indirizzava, con’autori, che esercitava con la sua parola profetica, 'esempio di una vita austera, a oper
pieta e di ritiro. E il Pico, docile e mansueto, sicagetto alle istruzioni del frate, con la stesddizittne con cui,
non molti anni prima, si era abbandonato allerralzomita di un Gorgia da Lentini.”[25] E assai prbita che,
continuando l'influenza di Savonarola, Pico sarebpprodato ad una piena ortodossia cattolica. Togpége piu
importanti di questo suo ultimo periodo vanno aremate leDisputationes in astrologjan dodici libri. L'Autore
distingue l'astrologia buona (I'antenata dellastvmia, che studiava matematicamente i moti dei cogfasti) da
quella cattiva, dedita ad influenzare le vicende nemaon gli oroscopi, legata alla magia e prodigaghi
superstizione, allepoca piuttosto diffusa. Forte dellagrande cultura, demoliva quest'ultima, difendendo seinpre
libero arbitrio del’'uomo, che non & governato dalléleste’opera provoco accese polemiche e il Savonarola ree fec
un riassunto “per gli huomini volgari” cioe per il grosaplico, al fine di metterlo in guardia contro questa pessim
superstizione.[26]

Un Brevedi Alessandro VI (Papa Borgia) del 18 giugno 1488cello le precedenti censure papali, eliminandc
l'ostacolo che impediva a Pico di diventare Doman@ ma l'anno successivo Pico, ritiratosi nel fragie dal
mondo e distribuita gran parte dei suoi beni aigoog bisognosi, venne inopinatamente a morire N&gli ultimi
anni scrisse anche “un libretto contro le calurdegli Ebrei, che vituperavano la traduzione di S. Girolamassgcr
pure una difesa dei Settanta contro gli stessiiEbirea la loro versione dei Salmi.”[28] Mori, dofweve ma
dolorosa malattia il 18 novembre 1494, “il giorno stesstui re Carlo [di Francia] entrava in Firenze”, come Scriss:
il Ficino. Dies nigro notanda lapillostavano cominciando le tragicBaierre d’ltalia, che per circa cinquant'anni
avrebbero visto francesi, spagnoli, tedeschi, svizzetersed sacco il Bel Paese in aggiunta ai tradizionali lafreci
devastazioni dei Barbareschi; avrebbero visto diatta precaria indipendenza dei suoi deboli Stati, fidifale in
modo diretto o indiretto sotto il tallone spagndi@nne La Repubblica di Venezia, che riusci a déesiccon le
unghie e con i denti; posto fine brutalmente atgiaii umanistici delle sue minoranze intellettualle loro “culte”
utopie, troppo inclini alla ricerca del Bello e d&limonia universale in nome della filosofia e dell'arte, espyi alla
resurrezione di un passato tramontato per sempre.

Della celebréOrazionevale soprattutto la parte iniziale, che elogiaotho, il resto appartiene allo
spirito del tempo. Vengono sempre ripetute ancai &g parole che Pico mette in bocca a Dio in
persona, per giustificare I' ammirazione della gualomo sarebbe degno.

“--Adamo, non ti diedi una stabile dimora, né unimragine propria, né alcuna peculiare prerogative
perché tu devi avere e possedere secondo il tuoevtat tua volonta, quella dimora, quell'immagine,
guella prerogativa che avrai scelto sicuramenta Wbita definita la natura delle restanti coseasar
pure contenuta entro prescritte leggi. Ma tu seses costretto da nessuna limitazione, potre
determinarla da te medesimo, secondo quell’arbahie ho posto nelle tue mani. Ti ho collocato ne
centro del mondo perché potessi cosi contemplaregodamente tutto quanto € nel mondo. Non
ho fatto tutto né celeste né terreno, né morta@l@nmortale, perché tu possa plasmarti, liberdiage
di te stesso, conforme a quel modello che ti serabneigliore. Potrai degenerare sino alle cos
inferiori, i bruti, e potrai rigenerarti, se vusino alle creature superne, alle divine. O sombwexdilita

di Dio Padre, somma e ammirabile felicita del’'udmb quale € dato di poter avere cio che desider:
ed essere cio che vuole.”[29]

Che questa aulica rappresentazione, che a noiseggjpra anche a tratti retorica nello stile, ci eend
'uomo come risulta creato da Dio nella Bibbia, redpuo certamente dire. Qui 'uomo appare dotat
di una liberta illimitata di essere o non esserdae o non fare, mentre la Genesi ci fa vedere ct
Adamo ed Eva godevano si della liberta della perfeinocenza nella quale Dio li aveva creati (a su
immagine e somiglianza) ma limitata dal divietoidovdi mangiare del frutto dell’albero del bene €
del male. Tuttavia I'assenza di ogni limite nom&ico assoluta, dovendo anche per lui questa gran
liberta manifestarsi sempre in modo razionale adjuionforme alla volonta di Dio.

“L'uomo € creatura di natura varia, multiforme eonstante. Ma a che proposito queste cose? P

comprendere che siamo nati a questa condizione,nohesaremo cid che vogliamo essetg [
intelligamus, postquam hac nati sumus condiciohed simus, quod esse volur]. Noi dobbiamc
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soprattutto fare in modo che non si dica di noi, @ssendo stati posti in alto, non ci siamo acch
essere divenuti simili ai bruti e agli animali, miaittosto, si dica col profeta Asaf: ‘Siete Deiugtit
figli dell’Altissimo’, se pure non abusando dell'infinita liberalita deddfe, non convertiamo cosi in
nostra perdizione il dono salutare del libero va@etna sacra ambizione ci riempie I' animo, perché
insoddisfatti delle mediocri, aneliamo alle cos@ene e ci sforziamo di conseguirle — lo potremo s
lo vorremo — con tutte le nostre forze. Sdegnantmée terrene, aspiriamo alle celesti e, volgerdo |
spalle a tutto cio che é di questo mondo, innalpiginal vestibolo della celeste dimora, ove abita I
eccelsa divinita Quivi i primi posti sono occupati dai SerafingidCherubini e dai Troni e noi, gia
impazienti dei secondi e non sapendo cedere arops®emuleremo la dignita e la gloria. E a castor
non saremo in nulla inferiori, se lo vorremo”.[30]

Dio ci ha “posto in alto”, dotandoci del libero drlm e della possibilita di scegliere, negata agli
animali. Dobbiamo mostrarci degni di cotanta respadiita, indirizzandoci costantemente alle “cose
celesti” (questo é certamente conforme alla nagra dignita), al punto di poter “emulare” gli Ardige
“in dignita e gloria” La vera “dignita” del’'uome pertant@angelica non perché 'uomo sia uguale
all’Angelo ma perché egli deve avere le “cose ¢Blassuo modello, convinto di potervisi innalzare
bene usando della sua ragione ! Sono le affermadionno spirito entusiasta, ebbro di giovanile
fervore, che ancora riecheggiano certa spirituaticalievale? In realta esse riflettono la concezion
del'anima e del posto delluomo nelluniverso edadéta dal platonismo del Ficino, come
notavaGiovanni Gentild31] In ogni caso, I' arcano e presto svelato alallesso Pico. Dobbiamo
emulare “il Cherubino” perché, nelle Gerarchie diche, scrive, egli e “il protettore della filosafi
contemplativa”, quella che ci eleva ad una dimersianche eticamente superiore, in modo da pot
poi noi affrontare degnamente la vita attiva. Qaiddbsofia “contemplativa” consta di due parti
essenzialimoralee naturale La prima, soprattutto, si fonda sulla scienzalidaggeli. “Anche noi,
dunque, emulando in terra la vita cherubica, camndo per opera della scienza morale I'impeto dell
passioni, dissipando con la dialettica la caligihe ottenebrava la nostra ragione, quasi lavando
dalle impurita dell’ignoranza e dei vizi, purifial®no I'anima acciocché né le passioni infuring
allimpazzata, né la ragione abbia talvolta a devieon imprudenza. Inondiamo poi col lume delle
filosofia naturale 'anima ben ordinata e purifeaticciocché possiamo, da ultimo, perfezionarla cc
la congnizione delle cose divine e, se i nostrenoteti non ci bastano, interroghiamo il patriarce
Giacobbe, la cui immagine corrusca e scolpita rseltde della gloria...”.[32]

Liberta di scelta e ragione non vengono ancoraagigel pensiero di Pico. La vera scelta deve ess
sempre verso Dio: il suo modello ideale € la sa@iatei Cherubini ossia quella scienza “angelic&’ ch
stabilisce il giusto equilibrio tra le passioni a fagione, da perseguirsi nella autenita
contemplativalLa dignita delluomo risplendera pertanto nellasta scelta, nella liberta bene usate
perché guidata dalfdosofia, che si sovrappone alla teologia. La filosofiammeointesa dal Pico
dellaOrazione sembra diventare una sorta di scienza sacrajasffe tuttavia iDio dei filosofi alla
cui elaborazione presiede la ragione, piu cheadldielatosi nella Bibbia.

Bisogna tuttavia tener bene a mente che 'uomd'\geranesimo italiano del Quattrocento (che non ¢
ancora lI'uomo dehaturalismo rinascimentalenon & concepito con una autonomia e una digailita t
da porlo in superba antitesi a Dio, al Dio dellaliBa. Cido che spingeva autori come il dotto uomo d
Stato fiorentino Giannozzo Manetti a scrivere néd2L4 suoDe dignitate et excellentia hominrs
quattro libri per invito di Alfonso d’Aragona Re dNapoli, opera pubblicata solo nel 1532, ere
soprattutto il desiderio di reagire alla cupa immagdell'uomo risultante dalle correnti piu
rigidamente ascetiche del pensiero medievale.stbtei Manetti € letto oggi solo dagli specialisti.
Tuttavia, come rilevav&iovanni Gentile € “una delle espressioni caratteristiche dell'nesamo”.
[33] L'autore fa precedere il suo elogio delle diagbositive del’'uomo a una rispettosa quanto skeci
critica del pessimismo medievale, quale risultaeadmpio da un famoso librettoDié contemptu
mund o Sul diprezzo del mon, di Lotario di Segni, di poi Papa Innocenzo Ill. héti si ingegna
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ribattere punto per punto gli argomenti‘Lotario diacon”, affermando addirittura cl“se non foss
per il rispetto che si deve al Pontefice” egli & costretto a spingersi sino a confutare “argdimer
superficiali, puerili, ben lontani dalla gravitaechi addice ad un Papa”.[34]

Allimmagine delluomo in tutta la sumdegnitatracciata da Lotario, si vuol contrapporre un'immagche si
concentra sugli aspetti positivi dell'essere umamomninciando ad idealizzarlo in un modo i cui pericoli sebbero
rivelati appieno in un secondo tempo. L'uomo di biotappare del tutto immerso nella natura ferimaadvagia e
quindi nel peccato, originale e quotidiano; vittielle illusioni create dai suoi desideri e dalle sassioni e
apparentemente senza speranza di redenzione, testildaputredine finale della carne e a quellaoapeggiore
della dannazione. Lo spirito altamente asceticofutero Papa trafiggeva spietatamente la carne anostrtale,
caduca e peccaminosa. Riporto sdlwclpit del trattatello, da una traduzione trecentesca:

“ Chi adunque dara agli occhi mia una fontana diidae, accio ch’io pianghi el miserabil introito Belmana
condizione, el colpabile viaggio dellumana conveisae, el dannabile esito e fine dellumana dissohe&?
Considerero io, adunque, con lagrime di che é fattmmio, che faccia 'uomo, che ha a far 'uomo. Certaime
formato di terra, conceputo in colpa, nato a pende faose prave che non sono lecite, le cose briteenon si
convengono, le cose vane che non sono di bisoguentera cibo di fuoco, esca di vermini, massa ditumaut
Dirollo io apertamente, dichiarerollo io apertamehte&iomo e formato di polvere, di loto, di cenered’ena cosa
ancor piu vile: di spurcissimo seme umano; € stateetto in pizzicore di carne, in calore di libilinn puzzo di
lussuria e in macchia di peccato, che € il peggag alla fatica, al dolore, e alla paura, e, quello &pa& misero,
alla morte.”[35]

Questo testo fu scritto un centotrent'anni doddber Gomorrhianugli San Pier Damiani. | Papi erano da tempao
impegnati in lotte terribili contro 'imperatore, le fami romane, I'eresia. | costumi del clero andavano ad altis, bas
ma nell'insieme non erano soddisfacenti e nel #retto Lotario € costretto a fustigarli: il fattie il potere civile
(specialmente imperiale e monarchico) influisseep@mente sulla nomina dei vescovi e sull'attribnei dei
benefici ecclesiastici comportava l'entrata nelraleli persone non adatte o indegne. Continuandceréomli
Gregorio VII, Innocenzo Il procedette con inflesigbenergia nella necessaria missione di risanament
accentramento; nella rivendicazione dellindipersderdella Chiesa nei confronti dei poteri locali, l@lestesso
imperatore, dei re, ribadendo la superiorita delidtsple sul temporale, anche se con accenti chebéaero poi
portato al prevalere di tendenze teocratiche, sertiine prevaricatrici da parte dei poteri civili, in partioelda re e
imperatori. In ogni caso, il materiale umano era come sesopd® alle esigenze dello spirito, a piegarsi alle direttive
della Chiesa, alla Parola di Cristo insegnata dalieesa, e lo sarebbe stato all'azione di un Papa ponpése per
comprensione dei problemi, austerita e probita tdi Varghezza di visione, energia come Innocenzdtdksiamo
capire la ripulsa degli Umanisti di fronte ad ustéecome iDe comptentu mundhe sembra esprimere addirittura
undisprezzo radicale per l'uomalla cui fragilita nulla sembra concedere, alla cui mati@caduta e caduca sembra
negare ogni speranza di salvezza.

Quando pensiamo allo spirito del Medio Evo nel sspe#to piu profondo e piu alto, pensiamo
allaSumma Theologiagell’Aquinate e all®ivina Commediacostruzioni grandiose, vere cattedrali
dello spirito, nelle quali il senso dell’'umanitamua tuttavia perduto. L’ascetismo di Innocenzo lli
appare senz’altro estremo, al punto da provocdrett@re il dubbio (poco cristiano) sulla bontdlde
Creazione - giustificabile di fronte a certe affamoni, dominate dal disgusto per la natura umana |
senso persino fisico-fisiologico, per cosi dirduEavia sarebbe un errore considerare quest'dpere
un puro portato dei tempi drammatici nei quali fritta. In un’epoca come la nostra, dove la
corruzione dei costumi ha raggiunto livelli inimnnaapili nel’Euro-America, la sua lettura, sempre
valida per l'analisi spietata e senza ipocrisidedabstre passioni, potrebbe rappresentare un uti
antidoto, un contravveleno amarissimo ma salutardepmalattie spirituali che ci affliggono, di una
portata in passato sconosciuta. In primo luogoricbiamarci alla necessaria umilta, noi che viviam
stoltamente convinti di essere al centro dell’'Umseee di poter (addirittura) modificare la natura &
piacimento senza arretrare di fronte alle manipokaziu aberranti, nel ricordarci innanzitutto dhe
nostro corpo, cui la nostra societa dedica tan@niacali e persino perverse cure, € solo carn
destinata a ritornare alla polvere con la quale IDia creata dal nulla e a risorgere dalla corrogio
della morte solo per andarsen€ eterna dannazione, < anima che ha vissuto in quella carnea
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persistito nel peccato grave sino alla fine dala giornata terren

Tornando a Manetti, lpars construendell’opera si preoccupa di sottolineare la sup#éael’'uomo
sulla natura, grazie alla sua natura spiritualeridine divina, e alle sue capacitacdstruirein ambito
culturale, artistico, politico; all’'uso della subdrta in modo razionale; al fatto di essere irirdéfa
pur sempre immagine di Dio, immagine “nella qualeosnpendiano e si riassumono tutte le bellezz
sparse ne’ vari ordini delluniverso”. Nelluomo v l'armonia, la bellezza dell’Universo:
'Umanesimo in senso proprio, quello italiano deba@rocento, vuol recuperare attraverso I
riscoperta degli ideali platonici e neoplatoniadéa della bellezza in senso ampio quale ideaaentr
della vita, una bellezza che rifletterebbe I'opereravigliosa ed armoniosa del Creatore. E I'armoni
dovrebbe esser quella delle forze naturali e soatmali usate dal’'uomo. Si comincia allora a
intravvedere l'iniziativa creatrice e autonoma delino, chiosa Gentile, “ma orientata sempre veaso |
realta trascendente, a cui 'uomo con la sua @rtwlla conoscenza deve tornare”. Il fine dell'uomc
viene proclamato nell'uomo stesso, nella costrizidnun mondo umano, impiegandovi la volonta
I'intelligenza, le capacita artistiche, non nelféentarsi in Dio, come per il trascendente spiritc
medievale : tuttavia, questa costruzione deve serfimonoscere e coltivare” con la sua intelligenza
la sua conoscenza, le “ammirevoli opere del diarefice”.[36]

3.La dignita umana secondo la teologia cattolica ddesa.

Tralasciamo ora I'elogio umanistico della libertélldlomo e della sua dignita con la sua sottes
“teologia platonica”, per vedere come la teologitt@ica ortodossa concepisca la nostra “dignita”.

La vera “teologia” della dignita del’'uomo € ricasita e spiegata con mano maestra dal prof. R
Serafino Lanzetta. Il concetto da cui muove e guamte: la dignita € una “perfezione morale dell:
persona e non una proprieta essenziale. Cio risultdhe dal fatto che la parola latina sinonimc
di dignitas e honestasermine che [come si e visto] significa condizamorevole e infine merito”.
[37] Pertanto, la dignita dell'uomo non e affattwasigenza naturale originaria del’'uomo “animale
sociale” bensi ufine da raggiungereuna perfezione morale: non dunque I’ essenzédeib ma il
suo perfezionamento morafendato sull'idea della giustizidl nesso tra dignita dell’'uomo e giustizia
appare con chiarezza @icerong nella sua riflessione sulla giustizia come viftta giustizia € una
disposizione dell’anima che conferisce a ciascansul dignita, conservata per I'utilita comune|[38
Cio di cui ciascuno “e degno” dipende da cio chesciino si merita, secondo giustizia. Se ne pu
concludere che per il pensiero classico, segndlo staicismo, “la dignita del’l'uomo debba esser in
proporzione ai suoi meriti”.[39] Siamo ben lontatall'attribuire all’'uomo la sua dignita per il solo
fatto di esistere in quanto uomo e di esser ugailgti gli altri, sempre in quanto uomo, cometsblv
credere oggi.

Ma come si inserice qui il discorso teologico? Syilando il tema della giustizia. “Questa riflessione
iniziale ci permette d’entrare nel campo strettaméaologico, e pertanto di vedere piu da vicine ch
la dignita umana deve esser rinvenuta nel momeitiaie della creazione, quando Dio fece 'uomo &
sua immagine e somiglianza, elevandolo in tal maltbocondizione della giustizia originaria. Con il
peccato, 'uomo ha perduto la giustizia e ha perdutsua dignita, che gli sara restituita da Cristo

la grazia santificante. Cosi 'uomo viene giuséfi@ e ricreato grazie a Dio nella giustizia e nelle
verita, costituendo esse la radice della sua digy0]

Questo, cosi impostato, € il corretto discorsootiati sul concetto della dignita umana. Come fz
vedere il P. Lanzetta, esso corrisponde alla detttradizionale della Chiesa. La nozione di un:
“giustizia originaria” di origine divina, quale s$tavirtuoso dei nostri Progenitori, credo risulti
piuttosto oscura alla nostra scettica mentalitaaierni, per di piu “politicamente corretti”, peguali
I’'unico significato della giustizia sembra esseretipd politico e come inteso dalle mitolog
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ugualitarie predominant

Ma vediamo piu da vicino questo concetto dsthtusdi “giustizia originaria” nella quale si
trovavano Adamo ed Eva.

La “giustizia originaria” risulta dalla Rivelazion&’uomo fu creato da Dio perfettamenm¢egra
immortale, pieno di saggezza e intelligenza, immdaka concupiscenza; appunto in uno stato c
“giustizia e santitd”, come insegnddbncilio di Trentonel sucDecreto sul peccato originalelel 17
giugno 1546. Si trattava, comunque, di ripropotirsségnamento di san Paolo. La redenzione, scris¢
agli Efesini (4, 22-24), sarebbe stata “un rivestatel’'uomo nuovo, creato da Dio secondo ver:
giustizia e santita”; sarebbe quindi stata unatawszione di cio che era stato perduto”.[41] Non
ovviamente, del Paradiso in terra (errore millesta)i ma della “giustizia e santita” nella vita di
ciascuno di noi, per quanto possibile, nell’'operdividuale della nostra santificazione quotidiana
lucrante i meriti della Santa Croce.

Lo stato originario dell'uomo, di Adamo da solo pmin Eva sua moglie, era quello di una natur:
creata da Dio, che Dio stesso tuttavia aveva vatmnalzarecondoni preternaturali Sulla scia di san
Tommaso, accolto nellinsegnamento della Chiessgdna distinguere, pertanto, la “natura pura” -
costituita “dal corpo con le sue capacita e daitencon le sue facolta ossia intelletto, volonta ¢
memoria, che non vengono né elevate né abbasdgieatato” — dai doni attribuiti da Dio a siffatta
natura, chiamati “preternaturali”.[42] Alla natupau r a appartiene anche “l'inclinazione alla Virtu
mentre preternaturale deve considerarsi “la pesfezidella giustizia originaria”. Tale “perfezione”
implicava l'assoluta innocenzamancando la cognizione del bene e del malengbssibilita di
vergognarsi della propria nudita. Pur essendo thtitarne, era come se Adamo ed Eva fossel
semplici e trasparenti, come gli angeli.

Come ha inciso il peccato originale su tutto ci@darrotto esso in modo definitivo la natura umane
ossia la “pura natura”, come ritenevano erroneageutero e Calvino? Se i due eresiarchi fossero n
vero, nessuno avrebbe mai fatto una buona aziorgyesto basso mondo! Al contrario, “la nature
pura non viene toccata dal peccato originale, mtie@ invece negativamente sulla nostra inclinazion
alla virtu e ha cancellato del tutto il dono praetdurale della giustizia originaria”.[43]
Quest'insegnamento costante della Chiesa, subads@an Tommaso, nitido sino al Vaticano Il, nor
risulta, a ben vedere, confermato dall’'esperief@aur sempre qualcosa di incorruttibile nell’anim
umano, che tende a riportarlo sulla via del bemsostante le cadute e deviazioni provocat:
dall’'eredita del peccato originale: lo dimostrafatto che possiamo sempre rinascere anche da
peggiore decadenza morale e spirituale; che posstamvertirci, cambiando radicalmente vita. La
“natura pura” puo sempre risorgere, come fenicte d@@neri del peccato. Ma questa sua possibilit
non puo realizzarsi con la sola forza della nogtlanta, abbisogna dell’intervento della Grazia pe
tradursi in atto interamente e con successo.

L’autentica concezione cristiana delluomo, in quanatura creata, sulla quale fondare in mod
corretto il concetto delldignita, € dunque cosi articolata: una natura pura, créat®io, cui si
aggiunge la fatura creataed elevata da Dio, capace del bene come del ndasa della liberta di
cui gode ma gia orientata verso il fine sovranra#lir costituito dalla vita eterna nella Visione
Beatifica.[44] Questa concezione e unitaria nomdsta debba distinguere
tranatura preternaturalesovrannaturale La presenza del preternaturale € dovuta a uma @lla
natura pura da parte di Dio, atto gratuito median¢giale si innesca il meccanismo della grazia ir
ciascun uomo. Grazie a questo dono, Adamo “fu wotsti nello stato di giustizia originaria, come
insegna il Tridentino (“.transgressus, statim sanctitatem et iustitiam, ua gonstitutus fuerat,
amisisse..”).[45]
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Lanatura pur¢e lanatura innalzat dai donipreternatural non si possono evidentemente sepa
nonostante i guasti provocati nel loro rapportopegicato originale, con le sue molteplici consegaen
negative. Ma in che senso questo nesso deve essatermt? |l preternaturale nell’'uomo
(straordinaria conoscenza, assenza della concugiscassenza della malattia e della morte) non
andato perduto, in séguito alla Caduta? E andattufze ma bisogna restaurarlo mediante I' oper:
della Grazia, alla quale del resto si doveva lapeaenza in Adamo ed Eva. | doni preternaturki al
nostra natura sono di origine sovrannaturale, vémdiveramente da Dio; ma, nello stesso tempc
“sono perfezioni delle facolta naturali dell’'uonmaroporzionate alle possibilita di quest’ultime ma
messe in opera dalla grazia. Pertanto I'integtélia natura umana va oltre la natura: non dipenc
dalla natura non essendo dovuta alla natura dalentmthe Dio avrebbe potuto creare 'uomo anch
senza questi doni originari, senza ovviamente catengeingiustizia alcuna. Cio significa, pertanto,
che queste perfezioni della natura hanno bisoghdad® della grazia santificante per produrreolor
effetti”.[46] Tra questi doni, dobbiamo approforediquello della “giustizia originaria”, lo stato di
natura-preternatura nel quale Dio volle porre maoe la donna da Lui creati, in successione, came
rivela laGenesi Il concetto va spiegato bene per evitare gli rercd Pelagio, “che negava
'innalzamento della natura umana ad opera dellazi@t, e, in senso opposto, di Lutero, che ir
qualche modo riassorbiva la natura nella graziay sl punto di contraffare il concetto di “natura
innalzata” (dalla Grazia) per sostituirlo con qaetli “natura corrotta”, inesorabilmente corrotta,
macopertadalla grazia.[47]

Essenziale e il modo di intendere il rapporto tgilstiziae lagrazia santificante Per evitare di
identificare natura e grazia, facendo di questhdtiuna necessita della natura, non pit dono goaduit
Dio, il che sarebbe inconcepibile, bisogna coneesiypiu che sulla questione “se la natura sitasta
creata immediatamente nella grazia”, su quelladebstituzione” dello stato adamitico di giustiza

in siffatta “costituzione” che si ha I'elevazionelld natura umana mediante i doni preternaturale T
elevazione “non puo avvenire senza il dono di Die cupera la natura e la fissa in uno stat
trascendente: questo e il dono della grazia seatife. Questo dono, ossia la capacita acquisi
abitualmente dallanima e dalle sue facolta di egpéidata verso il loro fine sovrannaturale,
costituisce I' essenza della giustizia originariquéindi radice e causa di ogni altro dono. E caledie
perfezioni preternaturali e della sottomissioneladgblonta al Creatore, sottomissione nella quals
consiste la vera liberta”.[48] In conclusione: diaistizia originaria, resa formalmente tale dalazip
santificante, € il dono mediante il quale Dio arhisce 'uomo e costituisce la sua vera dignit®].[4

Ecco dunque lI'emergere della velignitd delluomo Era quella delluomo eletto ad essere
“immagine e somiglianza di Dio” grazie ai doni metaturali. Dopo il peccato di disobbedienza
I"'immagine significante la condizione della semplice nattneata, corpo e anima, € rimasta, sia pur
con le limitazioni imposte dalle conseguenze d€leduta, mentre Isomiglianza nella quale si
attuava lo stato djiustizia e santita originariee andata perduta. E con cio la vera dignita utatio e
stata ferita. L’equilibrio tra uomo e Dio, qualeasgeva nell’Eden, &€ scomparso.

“L’'uomo — conclude P. Lanzetta — passeggiava reedgio di Dio e non si nascondeva al passaggio ¢
Dio: eranudodinanzi a Lui, davanti a quel Dio che scruta [dri¢o e i cuori’ (Sal 7, 10) e del pari non
si vergognava di apparire nudo di fronte alla saasa. Il peccato originale ruppe quest’equilibriwee
macchiato la dignita originaria delluomo. Afferneache il peccato originale loffesola dignita
dell'uomo, cio € un modo di esprimersi certamermteopusato ai nostri giorni.”[50]

Questa e dungue (osservo) la prima verita da fis&ah proposito del concetto cattolico della dign
dell’'uomo: non esiste urdignita del’'uomo in s€, in quanto uomdon puo esistere, poiché 'uomo in
guanto uomo € quello creato da Dio nel modo rieetidlla Bibbia, € 'uomo caduto nel peccato
originale, ulcerato dalla disubbidienza, dallo spidi ribellione a Dio, tutte cose che ne azzerno
dignitd. E difatti la nozione laica della digadell uomo in quanto uomo, non riconos’ esistenza de
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peccato originale: concepisce un uomo buono parabuoncnon percé originariamente creal
cosi da Dio ma per il semplice fatto di esser uoh®.cattolica e quella laica, di elaborazione
soprattutto illuministica, esprimono due conceziogitamenteontrappostalell’uomo.

Ma perché bisogna dire che il peccato ha privatontia della sua dignita? Perché questa € |
conseguenza inevitabile del peccato: se la dignit qualita o le qualita che ci meritano il rigpet
altrui, il peccare deliberatamente, in generalestnad’ assenza o lo svilimento di quelle qualitaeo
rappresenta comungue una grave lesione. Avendal imado perso o leso la nostra dignita, viene
meno il rispetto nei nostri confronti, si da appadgli occhi altruprivi di dignita e quindiindegni La
dignita in tutto o in parte perduta puo allora essstaurata solo nellambito del processo d
redenzione apportato da Cristo Nostro Signoreaedanzione infatti “una restaurazione di tutte le
cose in Cristo” e sappiamo di poter partecipareesgh se ci lasciamo condurre “dall’azione dell:
grazia, vivendo nella grazia”, in modo cioe chendstre azionimeritinoagli occhi di Dio.[51] Ora,
nell’ambito di questa “restaurazione” anche la radignita viene ad esser “restituita”.[52] Possiam
pertanto riappropriarci della nostra dignita, offes perduta col peccato, solo partecipando all
Redenzione vale a dire se riusciamo nell’operaadedistra santificazione quotidiana, sempre co
I'aiuto imprescindibile di Cristo Nostro SignoreuBcendo in quest’opera, riacquistiamo, tra le neost
“qualita morali”,anche la dignitache si conferma esser “merito derivante dall'egsgsti’, secondo
I'antica nozione ciceroniana.[53]

Tuttavia la giustizia inerente al valore rappreaentalla dignita e originariamente nelluomo come
parte del dono preternaturale iniziale, che ci paneella condizione di “giustizia e santita” sopra
richiamata. Era proprio questa condizione a plarmgostra dignita cosi in alto rispetto agli animal

notava Sant'Agostino, dal momento che solo noirfsiastati formati secondo I'immagine e la
somiglianza di Dio, non tanto nel nostro corpo mlerguanto nella nostra anima razionale”.[54] Le
dignita dell'uomo e pertanto “gerarchica” essen@sdere umano il mediatore tra due ordini, “le
specie inferiori e gli angeli”. Costante nel pensieristiano, ricordato in S. Leone Magno e
nel’Aquinate, il concetto che la dignita del’esseumano creato da Dio € non solo “stato d
eccellenza sociale” ma anche “stato di eccellepadtigle”, nel’ambito dell’'ordine creato da Dio

secondo ragione: motivo per cui, con il peccatopfho si separa dall’'ordine razionale e si assimile

alla bestia”.[55]

Cio significa che “'uomo possiede dignita non séogmente in quanto uomo ma nella misura in cu
e posto al di sopra degli altri esseri ed arriechilla grazia, avvicinandosi in tal modo sempreai
Dio”. Pertanto, “'uomo diventa veramente ‘degno’quanto conservi la grazia della sua restaurazior
in Cristo, quella grazia che lo santifica e ne fiafiglio di Dio. La dignita piu alta € in effettiuglla
d’esser figli, e figli di Dio”.[56]

Un abisso separa dunque la concezione cristiania danita del'uomo da quella laica, oggi
dominante. Questo & un punto fondamentale da fgBeente e costituisce, forse, il merito principale
di questo importante volume collettaneo. Il conttdodel P. Lanzetta mi sembra particolarments
significativo, proprio perché esso ricostruisce guacisione il fondamento teologico del concettc
della nostralignita, inseparabile dall'illustrata dialettica di pearatredenzione.

4.La “mutazione” della nozione cattolica di “dignitdell’'uomo” provocata dal
cattolicesimo liberale e dall’americanismo: Maritee Murray Sl.

Questa “mutazione”, viene giustamente ricondottattivita di Maritain e del gesuita americano John
Courtney Murray, a lui di poco successivo. Feliagtag questa di illustrare la figura di questo gasu
meno nota al pubblico, soprattutto italiano. Impripiano, ovviamente, I'apporto decisivo del famosc
filosofo cattolicaJacques Maritai, I' ex discepolo di Maurras trasformatosi nel profeta
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cattolicesimo liberale dopc improvvisadamnaticdell Action Frarcaise voluta attuare nel 1926 «
Pio XI, senza un documento di esplicita condanrt@idale e prevaricatrice nella forma.

Quest’intervento ha anche il merito di riproporeecbmponenti francesi (al pubblico italiano menc
note) dell’atmosfera di palingenesi rivoluzionanaovamente diffusasi in Europa, dall'inizio degli
anni Trenta del secolo scorso dopo i sommovimesitipdimissimo Dopoguerra. Dominava nella
cultura il senso della crisi totale di un mondoicenutriva un’esigenza di rinnovamento pure totale

La Grande Guerrasi era conclusa con la vittoria delle democrazigrecole c.d. “autocrazie”, anche se l'unica vera
autocrazia europea, quella zarista — il cui collassdo al potere il bolscevismo nuova “autocraziaia di
rivoluzionari settari e sanguinari — aveva combattialla parte delle democrazie: una delle tantgardella storia.
Le democrazie avevano vinto soprattutto perché makitente piu forti, grazie all'intervento economieanilitare
americano, e una guerra cosi lunga e terribile, edaiuna vittoria cosi faticosa e sanguinosa, aveva cotarso
ideali e messo a nudo tutto il loro egoismo. L'inggialie la megalomania dello Stato Maggiore tedesco impe&diror
a loro volta una pace di compromesso dopo il crddita Russia ossia dopo la vittoria degli Imperi Géndid Est,
non saputa da loro sfruttare per chiudere I'immemeflitto da una posizione di vantaggio, pur doverfale le
opportune concessioni a Ovest. Lo Stato Maggiorested@ltre all’Alsazia e alla Lorena voleva mantenere arche
possesso del Belgio, quasi tutto occupato. Gli ImBentrali cercarono di vincere anche a Ovest esaurendtiai, n
primavera ed estate del 1918, in poderose quanibt sffensive sul fronte francese e italiano, catee li porto
progressivamente al collasso, verificatosi nellantu dello stesso anno. Il risultato veramente gdafia |1 g.m. fu

la vittoria del comunismo, al potere in un grandpogente Stato come la Russia: vittoria di quellearanze
estremiste e visionarie che, cogliendo tuttaviasegho, avevano visto nella Grande Guerra I'everaaadi far
crollare un mondo e di rilanciare le smisurate igtogdei rivoluzionari. La guerra continuava sottoniar

di rivoluzione mondiale comunistger la “liberazione” delle classi “ oppresse” etutti i popoli dal giogo del
capitalismo, la creazione di womo nuovpsenza famiglia, senza patria, senza Dio, immers@okgttivo il cui
tessuto connettivo sarebbe stato il proletariatmdiade; avente solo il Partito Comunista come padnmmadre,
fratello e sorella; portatore del mito di una fllateza ed uguaglianza universali, da realizzarsh pen la lotta di
classe, i disordini sociali, le rivoluzioni, le guernresomma con la violenza piu spregiudicata e dpietievatrice
della storia”.

4.1La percezione della decadenza della Nazione, ireHacia del Primo Dopoguerra.

La crisi dei cattolici francesi era seria. Messobahdo Maurras, dove sarebbero andati queg
intellettuali che non volevano lasciarsi sedurréadsinistra rivoluzionaria e marxista? Occorreva
trovare una “terza via’ e questo compito assolsearticolare Maritain. “Fu in questo periodo di
agitazione religiosa e politica che gli intelletiudegli anni Trenta lanciarono il loro appello per
ordine nuovo, una rivoluzione. La loro identitaesa formata sotto lo choc della Prima Guerre
mondiale e della Grande Depressione: li accomunairmprovvisa presa di coscienza rivoluzionaria
circa la necessita di salvare la civilta”.[57] ldcemunava anche una polemica violenta contro i lor
predecessori, una diffusa sfiducia nei miti delgoesso, messi in crisi per I'appunto dalle ecatasnbi
una guerra di quella portata, un disprezzo profqetda decadenza delle élites borghesi e capéalis
Nel 1934, un autore scriveva: “questa generazione eyetta contro I'egoismo ottuso del monda
borghese liberale, contro il materialismo econonecspirituale, contro I'impotenza di una politica
senza spirito e senz’anima”.[58]

L’avversione alladecadenza borghese e parlamentareomunava destra e sinistra, anche se la prin
voleva rifondare la nazione, la seconda annientaddiante la rivoluzione. Questo senso di scongert
ripulsa e rivolta contro la societa borghese dewtjemi sembra giusto ricordarlo, risultava
nettamente in eccellenti scrittori degli oppostiiscamenti, quali il comunista militanRaul Nizan
(Aden Arabie, La conspiratigncaduto in combattimento nel 1940 durante laetsia battaglia per la
difesa della sacca di Dunkerqud’ierre Drieu La Rochellevaloroso combattente nella Grande
Guerra. Di temperamento un esteta, personalitaraddittoria, quest’ultimo viveva nella decadenze
del raffinatomilieuborghese di appartenenza e nello stesso tempo tistaka. Fu attratl
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dall'ideologia fascista dopo la crisi del febbraio d@B4. Dopo il crollo del 1940, acco per un
triennio un’importante carica culturale nella Replida di Vichy - mori suicida (peraltro deluso da
tutto) a casa sua, a Parigi, nel 1945, per sotteditarresto gia decretato dai vincitori, che naolt
probabilmente l'avrebbero fucilato, anche se dwahsuo periodo di “collaborazionismo” aveva
aiutato a salvarsi diversi intellettuali della Resnza, tra i quali Sartre e Malraux. E anche v ¢
rifiutd di nascondersi con l'aiuto di Malraux e cHesuicidio era stato per lui un tema non solo
letterario.

Il suo lungo romanzGilles, del 1939, e la storia di un intellettuale irrexjaie libertino (in sostanza
lui stesso) disgustato dall’atmosfera superficaldecadente dell’ambiente politico e letteraridadel
Parigi del tempo, del quale fa un ritratto impietosa abbastanza vicino al vero. Recatosi alla fin
come corrispondente di guerra in Ispagna dal laaaiomalistaGillessi trova ad impugnare
all'improvviso anche lui il fucile per difendersiadun attacco in piena regola dei Repubblicani
circondato in una Plaza de Toros, si accosta colinaltg ad una feritoia e si mette a sparare.
mirando... Questo il finale, che all'epoca fece notevmpressione su noi giovani, di varie tendenz
politiche: su quest’esistenza problematica, seericalfetti, sgradevolmente cinica anche se coseien
delle proprie vilta e cattiverie, irrompe alla filieeratrice la morte in battaglia, per una nolséeisa,
apparsa all'improvviso: la difesa della religional@la patria -- vera, autentica, virile palingenes
Colpiva nel libro, nonostante il fastidio delleetpte storie d’amore fatalmente destinate al fahto,
I'impietosa e lucida analisi della propria, inteed'decadenza”; 'assenza di ipocrisia nei confrdnt
se stesso, I'aspirazione al riscatto nell’aziormoay, il disprezzo della morte. Da antologia leipag
sul Congresso del Partito Radicale francese adligpatere, a uno dei quali Drieu aveva effettivateen
presenziato nel 1925: 'atmosfera mefitica dellmderazia parlamentare caduta in mano ai notabili ¢
partito, con i suoi stanchi riti e I'insopportabilketorica, vi € descritta alla perfezione.

All'inizio degli anni Sessanta del secolo scorso, il dincatd e “maledetto” Drieu fu riscoperto in Francia e indfal
dove furono pubblicati anche i suoi due piu val@ianzi:Gilles e Le feu folletquest'ultimo (apparso nel 1931),
sulla scia di un fortunato film di Louis Malle, dE963, che segno il successo personale di un bravo attncese,
Maurice Ronet, e fu premiato a Venezia. Ricordo lheggione che fece allora quel film, narrante l'ultimo giatno
vita a Parigi di un giovane drogato, che si sarehbedato: sembrava esprimere alla perfezione, aselire modo
esasperato, il malessere spirituale circolante. Iglgaeni, presso un editore di sinistra, apparve anche laztoactu
di un ben fatto e corposo studio sulle visione rdehdo (politica, estetica, religiosa) degli intellett filofascisti
francesi: Paul SérarRomanticismo fascistdr. it. di Adriana Dell’Orio, Sugar, 1961; opera chermetteva di
inquadrare con obiettivita nel loro tempo scrittoome Drieu, ampiamente citato. Dopo la ripresa et e
morale seguita negli anni Cinquanta alla Il g.m. risi esistenziale era riapparsa e stava montankineg degli
anni Sessanta, anche se stava assumendo un taglisted e anarchico di massa, esploso nel Sessantstotas
dal malessere degli anni Trenta, ancora non tocadieello di massa, dalla lebbra della Rivoluzione Sessudg
Femminismo militante, che, minoritari altrove, tuttasigtavano gia annunciando nel delirio anticristian@adebsa
e massonica Repubblica di Spagna. Gli studentilirideParigi avevano tra i loro molti slogan unade tratta
dallinizio di Aden Arabie (1931) di Paul Nizan, sag-denuncia del colonialismoJavais vingt ans. Je ne
laisserai personne dire que c’est le plus bel ageladvié. Lo spirito era pero diverso. Non c’era la fedeeimda
negli ideali rivoluzionari o patriottici, come neghnni Trenta. | “Sessantottini” erano gia figli denessere e
delledonismo della “affluent society” in formazienben pasciuti di sesso e droga, grazie alla “pillold’'lassismo
che cominciava a diffondersi nellEuro-America, @zie anche al rilassarsi della tradizionale seveidla Chiesa
cattolica, in conseguenza degli “aggiornamenti” dwtr e pastorali promossi dal Concilio Vaticano 1l (19&563).
Ben protetti dal loro ambiente borghese progressestdalle Sinistre, potevano giocare impunement all
Rivoluzione. | Nizan e i Drieu, invece, si esponevan@ersona, disposti ad andare sino in fondo e nesgli
copriva le spalle.

Forse, I'unico tema comune alla “crisi” d'anteguerrd 8essantotto & rappresentato daillessa in discussione della
famiglia, come istituzione, rovinata gia dagli sconvolgimentiiali e morali provocati dalla Grande Guerra, come s
evince dal romanzo di un altro “maledetto”, Raymdétatliguet, il cui celebrke diable au corpg del 1923, storia
scabrosa di una sposa giovanissima che tradisce il mafritmtd con un emancipato liceale, morendo infine di g
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senza che il marito sospetti mai di nulla. La Gyesograttutto se lunga e sanguinosa, distruttrice delfalene de
costumi (ricordarsi le considerazioni di Tucididepioposito). In uno scrittore come Nizan, la famiglia “bosgie
vista dai protagonisti con vero e proprio odio, camsalta daLa conspiration dove il giovane e immaturo eroe
negativo della storia, artefice con un gruppo dicawhi un velleitario e ridicolo piano di spionaggaticapitalista,
seduce la giovane moglie del fratello, fallendo pegbconvincerla a fuggire per andare a vivere con lui, imiera
del tutto anticonformista anche se vaga quanto edzimdi sussistenza. Qui, presa di mira € la famigéla
borghesia ebraica integrata, nella figura di un c¢awallute piccolo borghese, con il suo dignitoso médoa
benessere parigino, duramente guadagnato. Questoevproprio odio, Nizan lo rappresenta molto bene ne
protagonista. Negazione della famiglia anche in iBaal, scrittore di destra, e in certi racconti dirtte, uomo di
sinistra. Mi chiedo tuttavia se tutta questa avversiossefgiustificata dalla reale situazione delle famiglerghesi”
del tempo, cristiane o israelite che fossero. Non c’erdarmatura ideologica, dovuta all'inquietudine rivoluzaoia
che imperversava tra i giovani, slanciandoli in modo imroaterso un irrealizzabilassolut®

Non c’era in Irene Némirowsky, che, in parte ispi@sidlle vicende tormentate della propria famiglia, queliand
banchiere ebreo russo fuggita fortunosamente a Phinigz@ della Rivoluzione, rappresenta la dissoluziomerk
famiglia della ricca borghesia ebraica, dovuta atpito allegoismo e alla disinvoltura della madiefronte alla
quale giganteggia la figura del padre, uomo maturo eionalato ma esperto e spregiudicato finanziere: liquidata |
moglie col suo amante e smobilitata la sua bela garigina, per salvare 'emancipata figlia dal matrimeoioun
vecchio ricco e debosciato, riesce a concludere,nmlato di cuore, un burrascoso ma importante atfarei
Sovietici, recandosi in Russia sua patria; un’imprese gli provoca la morte per infarto durante il viaggiatatimo

su una sgangherata nave di migranti — descritta la viderada in pagine veramente notevoli (I. Némirovskgvid
Golder, 1929,Le Livre de PocheParis, 201711). Il bel romanzo di questa grandérgj perita tragicamente ad
Auschwitz nel 1942, mostra piuttosto la tragedididdllzidualismo borghese giunto a dissolvere gli autemadori
familiari a causa dellesasperata ricerca del pgatella ricchezza, delle vanita, del potere procurato dataevia
scrittori come il grande autore cattolico Paul Bmirfacevano vedere l'esistenza di una Franciarghyenon
soffocante nemnal de vivredel dopoguerra, espressione di ceti borghesi etarolgon rovinati spiritualmente
dallesperienza pur assai dura della guerra, cladva allopposto quadrati moralmente, i quali cesica di
ricostruire la Nazione, impoverita dalle grandi @erdumane e moralmente dilapidata dal corrotto nnegi
capitalistico-massonico della Ill Repubblica, affidasi ai valori tradizionali, famiglia inclusa ovmente (vedi la
figura del protagonista, il rilegatore di libri erdeuna storia d’amore “onesta”, nel romanzo di Paul Bou@stur
pensif ne sait ou il y&Plon, Parigi, 1924.)

L’avversione comune per I'ordine costituito “parlamare”, “borghese”, “capitalista” e “massonico”,
non era solo letteraria. Nella terribile giornata @l febbraio del 1934sovraeccitate dal suicidio
ritenuto sospetto di un noto affarista ebreo rusdéexandre Stavisky, protagonista di uno scandals
finanziario nel quale erano coinvolti esponentl’ @stablishmentadical-socialista al governo (ultimo
di una serie, questo scandalo), nutrite formaziodestra ed estrema destra, con molti ex-combatten
piul una meno numerosa di estrema sinistra, al gilidéAbbasso i ladri!”, tentarono addirittura
'assalto al Palais Bourbon dove stava insediantiesnesimo nuovo governo della sventurata Il
Repubblica. Fu una battaglia violentissima: lazaldovette sparare, uccidendo quindici dimostran
mentre un poliziotto veniva a sua volta ucciso;infexiti, anche gravi, furono parecchie centinaia,
molti dei quali poliziotti, ridotti alcuni di loraall’infermita permanente. Quest’evento, dal taglio
insurrezionale, fu poi sfruttato dalle sinistre pertare due anni dopoRronte Popolareal governo.

4.2La sagra degli umanesimi fabbricati a tavolino, daello “integrale” di Maritain a quello
“marxista”, costruito sugli scritti di Marx giovanescoperti negli anni Trenta del secolo scorso.

In questo clima, gli intellettuali cattolici si iregnavano nella ricerca della loro terza via
raggruppandosi attorno a riviste importanti, cowttodinea il prof. Kirwan, la piu influente dellaugli
sarebbe poi stata Esprit, fondatabslamanuel MounierDalla precisa ricostruzione del prof. Kirwan
una cosa emerge nettamente: questi intellettunalgpaci di riproporre i valori cattolici tradizidna
non diedero in realta vita a nessuna autenticapaua terza via; il loro “nuovo umanesimo” si rsml

in una pasticciata soluzione di compromesso cokisio e I'ideologia democratica americana. Nelle
coppia Maritai-Mounier ga si vede albeggiare qu“cattc-comunism( apportatore di tanti disast
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codi bene e impietosamente anatomizzato da Augusto De# er 0 che riguarda’ Italia.[59]

“Espritdiffuse la filosofia del personalismo e un maraatidirizzo cattolico-marxista. La critica della
societa fatta da questi intellettuali cattolici émbevuta di un senso esagerato della loro missior
storica, innestato su di una visione religiosajtigcal e culturale quasi utopistica. Si proponevanc
addirittura una rinascita integrale della Franamppposizione a secoli di decadenza ed illusion
cercando di dar vita ad una visione sociopoliticn&opologica che avrebbe inaugurato una nuov
era.”[60] Gli studiosi contemporanei hanno sottedito I'intensita eccezionale del loro pessimismo:
la loro immensa autostima, che li induceva a proal@i I'avanguardia di un movimento di
“rigenerazione nazionale e di civilta”.[61]

Tutto cid veniva condensato nella formula Habvo UmanesimaFormula, annoto, ricorrente a
partire dalla Rivoluzione Russa e da quella faacigtopugnanti entrambe la creazione di un “uom
nuovo” secondo le rispettive ideologie. Recentemese non erro, anche Papa Francesco |
menzionato, in termini vaghi, la necessita di “wovo umanesimao”, certamene nello spirito delle
proposizioni dal sapore neo-illuminista presentl'ag. 55 della Costituzione conciliagaudium et
spessulla Chiesa e il mondo contemporaneo, affermeddirittura 'emergere di un grande progressc
morale in tutto il mondo, come se stesse appuniatapdo un nuovamanesimgpper la verita non
riscontrabile sul piano dei fatti storici concreti,quali mostravano all’opposto linizio di una
involuzione in senso edonistico, crassamente nadittd delle societa occidentali.[62]

L’ umanesimdfu I'ossessione dell’epoca”. In effetti, “ tutte ideologie importanti di questo periodo
cercavano di rifondarsi in termini umanistici: ilamxismo, il fascismo e il repubblicanesimo
[lideologia — antimonarchica - degli Immortali Rcipi dell’89], nonché le diverse componenti del
pensiero cattolico, quali il tomismo e il persosald. Si tentd persino un approccio umanistico all
colonizzazione francese. L'umanesimo marxista nagergli anni Trenta, quando furono scoperti gl
scritti giovanili di Marx”.[63]

Val la pena di ricordare che, nella profonda crigirae seguita anche alla Il g.m., l'esigenza di unvouo
umanesimo fu ancora una volta riproposta, questa voltaduedsistenzialistaa partire da una famosa gremitissima
conferenza parigina dean-Paul Sartredel 28 ottobre 1945, intitolath’existentialisme est un humanisni#opo

la barbarie nazista e “la morte di Dio”, i “valoellumanesimo” potevano esser salvati solo sesuitisn chiave
pervicacemente terrena, “nellazione e nella denssip rinnegando radici e tradizioni, galleggiando sulla,
“progettandosi”’ nella piu assoluta liberta e “pb#ish di essere”. L'umanesimo di Sartre aveva consegna un
dictum della sua opera filosofica maggiore, del 194&re et le néant“l'esistenza precede l'essenza” (ossia,
l'essenza delluomo non esiste, si foresstendpnellasituazione di fatto, empiricamente ed erraticamgeritina
simile impostazione, logicamente insostenibile, diggeva comunque alla radice ogni possibile “umama$si
dissolvendolo in un nichilismo radicale, perchédaftd inesorabilmente alla c.d. “etica della situagion una
visione del mondo senza principi, incentrata sutbdaterminazione assoluta del soggetto in relazibeesigenze
della “situazione” esistenziale data, creata dda#ss® soggetto nella sua multiforme, narcisistiesgprquotidiana.
Tali esigenze erano poi fatalmente in primo luogelie della liberta sessuale piu completa e sfeenaessa
notoriamente in pratica per decenni dallo stesstreSa dalla sua non meno famosa compagna bisesdaal
scrittrice Simone de Beauvoir, esempio rimasto clastitcoppia aperta” e simbolo della Rivoluzione Sessciaée
ha fatto scuola, per la corruzione di molti, maschi e sopgafarnmine.

Segui nel 1949, su suggerimento di ambienti filesofrancesi, la celebreettera sull”umanismo’di
Martin Heideggey dalla quale, tuttavia, invano si sarebbero attaariatenti sulla natura dei valori “umanistici” da
restaurare dopo la catastrofe, restaurazione nellaleqgalitava sia pur confusamente l'esigenza di un
riappropriazione dell'etica tradizionale. Anzi, Hegger, alla sua maniera criptica e tortuosa, sembrattere in
discussione il concetto stesso tradizionale di ‘lwesano” per risolverlo nelle modalita “del pensietella storia
dell'essere: il rigore della meditazione, la curhdie, la parsimonia delle parole”. Pur ammetteralodcessita di
una rifondazione delletica, in nome appunto deltumasimo, non dava tuttavia autentici lumi in quegtzione.
Né si vede come avrebbe potuto, esser'immanentismo esistenzialistico heideggeriano dib tchiuso alle
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dimensione etica in senso proprio.||

Ma torniamo alla Francia. Nell’ articolo programneatidi Esprit, intitolatoRefaire la Renaissance
Mounier esponeva il “progetto personalista” nellamkdi una visione mirante nientemeno che ¢
“rebatir la civilisation de fond en combBleSi doveva “riabilitare la comunita; il nuovo umasimo
avrebbe corretto ‘quattro secoli di errori’ verditsi a causa degli eccessi individualistici del
Rinascimento e di quelli collettivistici del XIX selo. Questa riabilitazione altro non sarebbe sthéa
la costruzione di una nuova societa, nella quabdadri cristiani avrebbero regnato su un mondaolaic
pluralistico”.[65]

Non sembra di sentire gia qui risuonare la chiacchelleitaria e presuntuosa di tante esternaziehi
Postconcilio? Ma poi questo “nuovo umanesimo”, algkspritdedicava il numero dell’'ottobre del
1935, a cosa si riduceva concretamente, secondizdl® Notre humanisme. Déclaration collective?
A fomentare la “guerra contro il capitalismo, largp borghese, la proletarizzazione, I imperiais

e la divinizzazione delle forze di produzione [..rJ home della dignita e delle aspirazioni
fondamentali della persona umana”. Questo persmalumanista voleva costituire “I'identita umana
fondamentale sul desiderio spirituale di trascemdénopponendosi apertamente ai conclama
umanesimi comunisti e fascisti, “che si fondavarsublavoro e la produzione o su esaltate mitologi
nazionalistiche”.[66]

In verita, osservo, nel movimento fascista, accarite@essiva esaltazione nazionalista e al cultopspsitato del
Capo, c’era anche “l'umanesimo del lavoro”, teoriazda Giovanni Gentile, Ugo Spirito e altri, nobikeologia
che il regime nella fase iniziale aveva cercatonditere in pratica, con le grandi opere di assiateuciale e di
lavori pubblici basati su un’ampia e spontanea itakione proletaria (Mussolini artefice carismaticlella
grandiosa bonifica delle Paludi Pontine a sud dnRcfondatore di citta, nelle zone bonificate e amdggna, per
esempio) --- salvo poi contraddirlo, questumanesioom la mancata realizzazione dello Stato Corparatioe di
una vera rappresentanza popolare basata sulleodatggofessionali e operaie; con le megalomanigenmli
apportatrici di una infausta politica di potenzke @ssurde leggi razziali del novembre del 1938,artkarono una
sorta di apartheid nell'lmpero (Africa Orientalalitina) e discriminarono di colpo e senza giustifmazialcuna gli
ebrei, rinchiudendoli in un umiliante ghetto giuciolj economico, spirituale; soperchieria particolatmefeale nei
confronti dei tanti ebrei fascisti attivi e convinti, e peosnazionalisti accesi.

Il duo Maritain-Mounier non era certo disposto a facenti ad un’ideologia come quella fascista
Diverso il suo atteggiamento verso il comunismeduiilibrio tra i due estremismi era piu apparente
che reale: si tendeva a sinistra, a legittimarela@rassi ma l'istanza comunista, almeno in ceroi
fondamentali aspetti.

L’'opera di Maritain che esercitd una vastissimauiefiza fu, come sappiantdmanisme intégral
lezioni del 1934 pubblicate nel 1936, I'anno nedlguando al governo in Francia il Fronte Popolart
mentre in Ispagna scoppiava la sanguinosissimarguavile. Questo testo “ha aperto un varcc
decisivo per I'accoglimento di determinate corraeitolaristiche da parte dei cattolici”, tanto dses
considerato un vero e proprio “libretto rosso” ditd una generazione cattolica.[67] Cercando c
comprendere il diverso “clima storico” delle vagpoche, Maritain giungeva a scorgere alcuni aspe!
positivi nella modernita, tali da poter confluisgcondo lui, nello “ideale storico concreto dell@va
cristianita”. In tal modo Maritain dava il suo cabtrto alla rilettura della storia, alla “cosciertella
storia” (conscience historiqye sia universale che francese, revisitation nelbao del piu ampio
dibattito sulla crisi e “decadenza” della Naziofefrancia aveva ricostituito I'integrita territake
dopo la disfatta del 1870 ed era tornata ad ess®iderata una grande potenza, riconosciuta con
tale, ma solo dopo esser passata per la fornada @ehnde Guerra. L’ambiente intellettuale
(notazione particolarmente illuminante) era satdrariflessioni sul senso della storia nazionale
reinterpretata secondo i diversi punti di vistatlanstoria passata andavano scoperte le radici d
“disordine stabilit”.[68]
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In effetti, Maritain elabord una sua “filosofia delktoria” per costruire il modello di societa da
proporre ai cattolici contemporanei. Teorizzava (sacieta democratica pluralista, protettrice delle
persona umana e delle comunita autentiche. La baswmine ai suoi membri non sarebbe stat
religiosa o metafisica, perché costituita dall'idkdla dignita della persona e dei diritti promainda
siffatta dignita — idea la cui realizzazione semhbrmeglio garantita da una societa pluralistacafai
[69] Un modello di societa del genere non sarelib&o sacattolico o comunque acristiano, come
sembrerebbe a prima vista; al contrario avrebbetpatalizzare al meglio I'ideale di unaova
cristianita. Questa straordinaria tesi € in pratica il motivébddo diUmanesimo integrale

“Di piu, in questo capitolo [dedicatola citta temporale astrattamente considetasa trattera
dell'ideale storico di unauova cristianita Ricordiamo che la parola cristianita (quale no
I'intendiamo) designa un certo regime comteraporalee cui strutture recano, su gradi e modi de
resto molto variabili, 'impronta della conceziongstiana della vita. C’'e@ una sola verita religiosa
integrale; c’é@ una sola Chiesa cattolica; possowersaalcunecivilta cristianealcunecristianita
diverse. Parlando di una nuova cristianita, padiatanque di un regime temporale o di una eta c
civilta la cui forma animatrice sarebbe cristianahe risponderebbe al clima storico dei tempi ne
guali entriamo.”[70]

Dobbiamo ritener sia chiaro il concetto di una sadta religiosa “integrale” che tuttavia permette
esser applicata in “diverse cristianita” ovveronimdonon integral® Se questa verita religiosa e
integrale, come puo la sua applicazione far nasiieezsecristianita? Il significato del termine
“integrale” diventa confuso. E che vuol dire, imejt “forma animatrice”? Nelle sue definizioni e
distinzioni Maritain, si sa, tende al nebuloso @kevda addirittura 'impressione di improvvisard]
Nell'ottica di Maritain la societa non avrebbe piavdto conformarsi ai valori del cristianesimo e
quindi esser, per quanto possibile, cattolica. oplposto, il cristianesimo inteso da lui in modo
“nuovo” sarebbe andato oltre questa visione tradale, cioe oltre il cattolicesimo stesso, pel
diventare una “forma” capace di “animare” una scieella quale credenti e non credenti avrebber
convissuto all'insegna del valore (supposto maelta da proporre comepmune rappresentato
dalla “dignita della persona”. Il cristianesimo ndovrebbe piu convertire, esso dovrebbe limitaisi a
“animare”, per quanto oscuro appaia il significaioquesto termine. Dalleonversionalei popoli
allinsegnamento di Cristo (Mt 28, 19 ss.) alla Isempliceanimazionean senso cristiano! Comunque
sia, un bel passo indietro, no? Per non voler Ussmgressione forte, ma forse non troppo forte dui
“tradimento della missione della Chiesa”...

Quest'impostazione la ritroviamo in certi passadg)iVaticano Il, pastorale Concilio che ha recepitc
il tema della instauranda societa pluralisticavello globale, pertanto non piu da “convertire &
'umano consorzio ma piu democraticamente da “argfn@n “dialogo” con tutte le altre religioni e
visioni del mondo). Vedi i riferimenti alla “animi&ne cristiana delle realta temporali” @Baudium et
spesA3; Apostolicam Actuositateify Lumen Gentiun3l, 34, 35, 36; etc. (reperibili in ogni indice
analitico deDocumenti del Concilio Vaticano)ll

Ma siffattaanimaziongosta in essere dai cattolici, per quanto oscetassmo concetto, non dovra
presupporre la condivisione di alcuni valori fondantali con i cristiani non-cattolici e gli acattwlial
fine di dimostrarsi anche minimamente efficacd@rleno comune agli uni e agli altri, Maritain loaa
trovare nel concetto della “dignita della persor’suo dire ben presente nei Vangeli, addiritture
L'opera “comune” da realizzare unitamente ai nottetiai e acattolici, sarebbe pertanto un’opere
di amiciziaefraternitauniversali basata sudimore

“Cosi, ci0 che dovrebbe essere per una siffattédtaiu principio dinamico della vita comune e
dell opera comune, non sarebl idea medievale’un impero di Dio da edificare quau, e ancol
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meno il mito della Classe, della Razza, della Nazio dello Stato. Diciamo che sarel’idea— non
stoica, né kantiana, ma evangelica — della digietha persona umana e della sua vocazione spé@itue
e dellamore fraterno che le & dovuto. L'opera aldlitta sarebbe di realizzare una vita comun:
quaggiu, un regime temporale veramente conformeestg dignita, a questa vocazione e a ques
amore...”.[72] Naturalmente, precisa Maritain, nor@bbe esserci “un minimo dottrinale comune”
tra cattolici, non-cattolici, acattolici. Come faakora? Semplice:

“Gli uni e gli altri sono chiamati non alla ricerddun minimo teorico comunéensi all’attuazione di
un’opera pratica comunek allora la soluzione comincia a delinearsi. @opsra pratica comune,
I'abbiam detto, € un’opera non sacrale cristianaprofana cristiana Intesa nella pienezza e nella
perfezione delle verita che implica, impegna céutito il cristianesimo, tutta la dommatica e tutta
I'etica cristiana: solo nel mistero dell'Incarnaa@redentrice il cristiano scorge che cosa si&liaitd
della persona umana e quanto costi. L'idea cheisti@no ne ha si prolunga quasi allinfinito e
raggiunge il suo significato pieno in modo assolstn in Cristo. Ma proprio perché profana e nor
sacrale, quest’'opera comune non esige da ciascan® entrata in giuoco, la professione di tutto i
cristianesimo. Al contrario comporta nei suoi tratiratteristici un pluralismo che rende possibile
il conviviumdei cristiani e dei non cristiani nella citta tevngle.”[73]

Riflettiamo. Il “principio dinamico” della vita coone di questa societa nella quale opererebbe
“nuova cristianita”, non sarebbe costituito da fumimo teorico comune”, impossibile a priori, bensi
dalla condivisione solo pratica di un principio aome, quello della “dignita della persona”, che,iper
cristiani, risulterebbe, secondo Maritain, affermaah mistero dell'Incarnazione. Ma innanzitutto va
ricordato, contro la falsa esegesi di Maritain, €hesto Nostro Signore si € incarnato per la nostr
redenzione dal peccato, per salvare le anime deglini peccatori convertendole a Sé e non pe
restaurare una supposta noslignita primigenia, in quanto uomiri- caso mai per restaurarla
unicamenten quanto cristianjin quanto peccatori convertitisi a Lui e vivemtiLui ogni giorno con
I'aiuto imprescindibile della sua Grazia, ricevdigdozione a Figli di Diostatusda mantenersi con la
fede e le opere nella dura lotta quotidiana coBatana (vedupra § 3).

In secondo luogo, il principio “dinamico” rappres&io dalla dignita dell’'uomo per noi cristiani pur
risulta da urpresupposto dottrinale costituito (secondo lo stesso Maritain) dalla efed
nell'lncarnazione come spiegata dalla relativadgial, che si serve anche di categorie filosofithe.
principio “dinamico”, che si vuole valido per lagssi pluralistica implica percio di per se un saistr
teorico, anche “minimo”. Non e possibile (sottobseparare la prassi dalla corrispondente teamia.
prassi non € mera proiezione occasionale di simaazli fatto, se non per momenti brevi ed
eccezionali. Essa implica sempre una teoria, pineno consapevole, piu 0 meno approfondita. Perci
I non-cattolici e acattolici potranno aderire adazione comune in base al principio del rispettitede
dignita dell'uomo, solo se lo troveranno conformidoao “minimo teorico”. Ora, € noto che né i
musulmani né I'ebraismo ortodosso possiedono urattmdella “dignita delluomo” come quello
propugnato da Maritain, appunto perché il loro stetreologico non lo consente. Ma non lo consent
nemmeno l'ortodossia cattolica, la cui visione desta “dignita” abbiamo visto avere un fondamentt
solo religioso e un significato diverso (vedipra 8 3, cit.). In aggiunta, ulteriormente diversnea
presupposti teoretici a fondamento della noziormmldi “dignita del’'uomo”, come si € detto, per di
piu ostili alla nozione autenticamente cristianladstessa, per via del rigetto radicale del dogiela
peccato originale. Maritain credeva di poter farveeere il diavolo e 'acqua santa, come si sucgdir
Visioni religiose tra loro confliggenti e divise dali plurisecolari, avrebbero dovuto concorrere
nell’edificare una “societa pluralista”, per di pit simbiosi con il pensiero laico moderno e
contemporaneo, nemico di ogni trascendenza, pprale la fede e la teologia sono solo frutto di ur
atteggiamento primitivo e superstizioso da elimen@@sso stoltamente crede) con il progresso nel
scienza e nello studio delle leggi della societa.
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Conclusione:’attuazione di U opera pratica comune fra visioni del mondo chehlmmo in comun

I fondamenti e sono anzi tra loro ostili, possilsitdo facendo finta che si riesca a mettere da palit
fondamenti reciprocamente diversi e ostili, apmhektutto assurda e controproducente, contro natur
Teorizzarla come cosa non solo possibile ma anebessaria, € solo frutto di dilettantismo filosofic
odio per la sana dottrina, megalomania. Il “dialogediante il quale la Gerarchia cattolica odiefana
mostra di applicare gli insegnamenti di Maritain, niome appunto del rispetto della “dignita
delluomo”, della quale si riempie continuamenteblaca, per cio che riguardaartnerscoinvolti
esolo una commedia, basata sullingann@artnerssi adeguano al “dialogo” per la costruzione in
comune di un mondo migliore e la fratellanza ursed richiesto ossessivamente dal Vatican
unicamente per i grandi vantaggi materiali e polithe ne ricavano (p.e., I'invasione incontrastat:
del’Europa da parte dei musulmani) ma dentro dieséamente disprezzano tutti questi preti caitolic
senza nerbo e senza fede, proni a tutti i compreimés difatti, a quali frutti ha portato, il
“maritainismo” applicato con il “dialogo”, per lahzsa e le nazioni cattoliche? C’e bisogno d
ripeterlo, che entrambe appaiono da tempo in vihsgioluzione?

La societa “democratica, pluralista e laica” célimo sulla groppa da decenni, e ladeeadenza
(iniziatasi formalmente agli inizi degli anni Sestadel XX secolo, con I' arrivo della “pillola”
anticoncezionale nelle farmacie americane) ci ingpa@mmai da troppo tempo vere e proprie
aberrazioni in campo etico, sociale e culturale.itder e stato buon profeta, anchdalso profeta per
guanto riguarda l'avvenire del cattolicesimo, déats e oggi quasi demolito proprio dal
compromesso con le ideologie della “democrazisglikia e laica”.

* *

Il principio portante dellimanesimalei vari Maritain e Mounier € dunque costituito dancetti
dellapersonae delladignita delluomg@ valori supremi, da intendersi evidentemente cassnluti.
Pertanto, Maritain descriveva I'umanesimo da luijpesio come “un umanesimo teocentrico radicat
dove I'uomo ha le sue radici, umanesimo integrateanesimo dell’'Incarnazione”.[74] Parole ad
effetto che sicuramente affascinavano i giovaniotiat in cerca di una nuova guida ma che ogg
possono sembrare abbastanza oscure. Che vuol wmanesimo dell’ Incarnazione”? Il filosofo
(annoto) lo spiegava ad esempio in un saggio d&b:1§i tratterebbe “di un umanesimo purificato da
sangue di Cristo”, in sostanza della conceziongtiana della vita, contrapposta a quella moderna
contemporanea, antropocentrica. “Un siffatto umanes [cristiano], rispettando le gerarchie
essenziali, mette la vita contemplativa al di safirguella attiva, sa che la vita contemplativedeen
piu direttamente allamore del primo Principio, mglale consiste la perfezione. Non é che la vit
attiva venga sacrificata; deve tuttavia tendergal che ne realizzano i perfetti ovvero ad uniigat
che tracimi interamente dalla sovrabbondanza deliéemplazione.”[75]

Un “umanesimo” a tendenmaisticg allora, almeno nelle intenzioni iniziali? Ma di i$tico” in senso
proprio, inUmanesimo integralsembra esserci piuttosto poco. E un testo cheugr@puna visione
politica esaltata, di tipo millenaristico (si sraga addirittura dell’avvento di umaova
cristianitadella quale Maritain si era autoeletto profeta gislatore). Esso elabora una sorta
di filosofia della prassi cristiana concorrenza con quella marxista e dei varienglirismi laici al
tempo correnti.

Il prof. Kirwan fa notare che una parte notevoléidmanisme intégrad consacrata all'analisi del

marxismo e del comunismo. Il che, osservo, non parealta scandaloso, vista I'enorme importanz:
che essi avevano assunto, a livello mondiale. Qule fa specie € la mancanza di una vera critica :
entrambida un punto di vista rigorosamente cattolidédonostante alcuni dissensi di fondo, Maritain

loda I' “intuizione profonda e la perspicacia amtogica di Marx”, che si sarebbero rivelate nel
dimostrare che il capitalismo e [“servit economic” creano “eteronomia o alienazion
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disumanizzando sia il proprietario che il proletailo stesso tem|’.[76]

Questo € un punto che va approfondito perché vipewa) a mio avviso, I'e r r o r e che ha
caratterizzato I'approccio dei cattolici progresa$ marxismo. Cito per esteso il testo di rifeginto
nella traduzione italiana. Chiosando sullo “immarsno realistico” di Marx, Maritain scrive: “Da
una parte, infatti, la profonda intuizione avutaMiarx delle condizioni d’eteronomia o d’alienazione
fatte nel mondo capitalistico alla forza-lavorodella disumanizzazione da cui il possidente e |
proletario vi sono simultaneamente colpiti; quéstaizione che e, crediamo, la gran luce di vesita
attraversa tutta la sua opera egli I'ha immediatgmeconcettualizzata in una metafisica
antropocentrica, ove il lavoro ipostatizzato dieehéssenza stessa del’'uomo e ove, recuperando
propria essenza mediante la trasformazione deliatso’'uomo é chiamato a rivestire gli attribctie
I“illusione” religiosa conferiva a Dio.”[77]

Circa la “profonda intuizione marxiana” dell’alienane prodotta dal sistema capitalistico, Maritair
aggiungeva in nota, rifacendosi ad un pubblicigifiepoca, Paul Vignaux: “ll compito proprio a una
critica del marxismo sarebbe quello di spogliaresga intuizione dagli errori filosofici in funziomkei
quali & stata concettualizzata da Marx. Un tale ¢tmrgimpone tanto piu in quanto in verita, e
gualunque avversione Marx abbia personalmente awtohtro il cristianesimo, questa intuizione &
essa stessa pregna di valori giudaico-cristiar@]’[7

L’ errore mi sembra guduplice Da un lato, si attribuisce alla “profonda intoize marxiana” del
(supposto) carattere alienante del lavoro nelléaesocapitalistica un’ universalita che non possied
poiché Marx vede questa “alienazione” s o | o agbto dell'operaio. Dall’altro, si ritiene di poter
separare questa (supposta) “profonda intuiziongglid@rrori filosofici” dai quali e purtuttavia
originata. Ma come € possibile, mi chiedo, sepadalauo sostrato materialista e piu ancora ddauel
hegeliano, del quale peraltro Maritain non sembex agntezza?

A sostegno di quest’auspicato recupero su altrededla “profonda intuizione marxiana”, Maritain ci
propina quello che e diventato un vero e proprimel progressismo cattolico, al fine di giustitie

le sue compromissioni con il pensiero moderno:resigg& questo pensiero, persino quello di Marx
“pregno dei valori giudaico-cristiani”. Il “giuda@¢ per la verita appare di troppo ma cid che caopuiia

e I'elevazione di Marx aristiano in incognitpse cosi possiamo dire. Del resto, Maritain nota esl
affermare che “lI'idea di comunione”, la quale ilneonismo cercherebbe notoriamente di realizzar
alla sua peculiare, spietata maniera, “é ideaidira cristiana”. Ed anzi, “sono virtu cristianevietu
‘impazzite’ delle quali parlava Chesterton; e ldrigp di fede e di sacrificio, sono le energie gadise
dell’animo, che il comunismo si sforza di attraarprofitto della propria opera e delle quali hahiso
per continuare a vivere.”[79]

Ma simili “virtu”, mi chiedo, non esistevano anchel mondo antico? Che cosa le renderebb
specificamente “cristiane”? In realta, come tadino sono. Possono ritrovarsi nel cristianesimoeo
in altre religioni o attitudini spirituali o del catere. Nel mondo greco-romangadtriottismoci offre
svariati esempi di abnegazione, dedizione, spidiiteacrificio, virtt domestiche. Le virtu tipicanten
cristiane non sono forse 'umilta, 'obbedienzacéaita, la semplicita del cuore, la castita depoce
dello spirito? Che cosa poi abbia in comune cosoitialismo “scientifico” di Marx “l'idea di
comunione” originatasi e praticata in ambito casbt, non si saprebbe in verita dire. Non vediano qt
appunto I' apparire di un atteggiamento erronegpediciale che ritroveremo ad esempio in certi tes
del Concilio Vaticano II? Ossia I'impostazione sedo la quale i valori della modernita atea €
miscredente, votata allimmanenza, sono valori nigine cristiani che i cattolici dovrebbero
recuperare e inverare nel cattolicesimo, in tal onednovandolo. Recuperare, si intende, dopo aver
“depurati” dei loro errori filosofici di base. Lo dice a chiare lettere, idmanesimo integraléTale &
dunque, secondo no'ideale storico concreto cté opportuno farsi 'una nuova cristiara [quello
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dellasociea profana cristiana pluralistic]; tale € il modo col quale il cristianesimo 0 — crediamc—
salvare, per trasmetterle all’avvenire purificarddéagli errori mortali in cui erano coinvolte, lerita
sulle quali I'eta moderna s’é tanto impegnata oelline culturale”.[80] Visione ingenua e persino
meschina nel disconoscimento delle ragioni filadwéi profonde dell’ Avversario. Penetrata nelle
aperture “ecumeniche” del Vaticano Il (p.eGaudium et sped7), il suo unico risultato e stato quello
di dissolvere gli autentici valori cattolici nelbaraccio mortale con i valori in cui crede il Sexdta
I'altro da tempo essi stessi in piena involuziomeeadenza.

4.3L’indebita esaltazione della “antropologia” marxian

Veniamo ora alla “intuizione profonda” e alla “ppicacia antropologica” di Marx. In cosa consistonc
esse veramente, visto che la an&ropologiacioe a dire la sueoncezione del’'uomappare ricalcata
sulsensualisme sulnaturalismodi Ludwig Feuerbach, il padre della “sinistra Hegea”? L’'unica
sostanziale modifica apportata dal giovane Marx aeHA®ach riguarda I'estensione della visione
materialistica, antimetafisica e antireligiosa degt’ultimo dall'individuo algenere poiché per Marx
I'individualita era sempre il risultato dei rapposbciali (di poi assorbiti nel concetto rdipporti
materiali di produziong Per lui, 'uomo aveva senso unicamente in quaappartenente
al Gattungsweseanioé come “essere appartenente adetarminatsspecie”, secondo la traduzione
del termine suggerita da Norberto Bobbio, piu madell’'usuale “essere generic@dttungindica
“la specie”, “il genere”Wesennvece “I'essenza” ma ancheraturadi un ente, un fenomeno o il suo
esistere come istituzione cioé secondo il suo Wes&ma, per Feuerbach e Marx I'essenza o natul
delluomo ésolo 'uomq da individuarsi questa natura o essenza nelleiespgnana che dal suo
interno determinerebbe l'esserci e le carattehstidi ogni individuo che la costituisce, senze
interventi divini di sorta.

Feuerbachribelle al suo maestro Hegel, rivalutava, cortpanlogismo di quest’ultimo, il “cuore”, le
“sensazioni”, “l'intuizione” quali unico e vero modli essere del’'uomo, ridotto pero alle esigenze
ai bisogni materialmente quantificabili dell'indiio di tutti i giorni. E stato, si potrebbe dire,
'equivalente ateo e materialista di Kierkegaard.sAo dire, al posto deltaologia(filosofica)
costruita da Hegel e comunque al posto di ogni enpoe autenticamente religiosa, considerat
sbrigativamente quale mera proiezione di desiderifaptasie umane, bisognava costruire
unaantropologiaovvero una concezione dell'uomo fondata esclusergm sul’'uomo, muovendo
dalla “verita’ delle sue sensazioni. L'idea stessa della tra$®era andava espunta, sostituita da
costruendo presente di un uomo in comunione cammty in una comunita universale basata st
“dialogo”.[81]

Immanentismo radicale, dunque, e della specie legithentare, criticato da Marx solo per non esse
stato abbastanza rivoluzionario. Vale a dire: mar aver spinto alle estreme conseguenze il concet
dell’appartenenza del singolo alla specie, svilmojpdo coerentemente in quello dell’appartenenz.
totale del singolo alla societa e quindi alla stpdeterministicamente intesa secondo il paramet
dell’idea di un invincibileprogresse le cui basi sono i rapporti materiali di produmo Secondo
Marx, Feuerbach non aveva capito che anche cio ehsimgolo appariva conmeatura(abitudini,
spontaneo costume, autenticita di sentimenti, gnilenza di giudizio, cultura personale) dovev:
invece ritenersi un prodotto sociale. “Feuerbasalve I' essenza della religione nell’essenza waman
Ma I'essenza dellluomodgs menschliche Wedemon e qualcosa di astratto che inerisca al smgol
individuo. Nella sua realta essa € I'insieme depuati sociali.”[82]

L’essenzacome concetto di quelistanzache costituisce lmtus esseli un ente e quindi anche delluomo,
facendolo essere cio che & senza che possa matatiadtro da sé conservandosi nello stesso tempcdehe €;
insomma lssostanza-essenzacon la sua dialettica dbstanza e attribytiquesto concetto tradizionale della
metafisica occidentale, di origine aristotelica, wi@ve pu aver ora diritto di cittadinanza, sostituito comaiaénte
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dai “rapporti socia” ovvero da nessi che restano pur seresterior rispetto alla natura intrinseca degli enti,
soggetti che li pongono in essere e per un fine cbessprva oltre la pura sopravvivenza e sussistenza, trasdende
quindi i suddetti “rapporti sociali”.

Nellaldeologia tedescadel 1846, la parte iniziale € dedicata a FeudrbBgli avrebbe capito, che
“non € la coscienza a determinare la vita bengsitéala coscienza”. Sarebbe pero rimasto sempt
chiuso nell'ambito di un naturalismo il cui spiritcomunitario non superava l'impostazione
individualistica di partenza.[83] Non avrebbe caphe la critica alla religione avrebbe dovutoifars
prassi ossia “mutare radicalmenteefanderfi’, secondo il detto della celebre undicesifesi su
Feuerbach i rapporti sociali esistenti. Il suo concetto“domunismo” quale comunita di uomini
liberatasi dalla religione, basata sul dialogo,aappdel tutto astratto.[84] Egli avrebbe capito kehe
“liberazione” delluomo passa attraverso la libéoae d a | | a religione, che, per Marx, rappresent
una forma di “autoalienazioneSélbstentfremdunglell’ uomo e avrebbe dimostrato “ i fondamenti
mondani” della religione. Ma, anche nella visione Fkuerbach il mondo resta inutiimente
“raddoppiato” in una dimensione religiosa e in unandana. Questo dualismo non si potra me
eliminare, finché la realta mondana alienata a ®ssa non verra capita nella sua natur
contraddittoria, per esser rovesciata dalla prassiuzionaria. E cosi, ad esempio, “ora che abbiam
scoperto esser la famiglia terrena il segreto d8Hara Famiglia, la prima deve esser annienta
[vernichte} teoreticamente e praticamente”. Cosi Marx nellarguTesi su Feuerbach, una delle pit
impressionanti.[85]

Bisogna dunque che la “critica” alla religione acdia “prassi’, ove per prassi si intendgidassi
rivoluzionaria, ossia il pensiero che si attua nella prassi irdonda rovesciare anzi annientare i
rapporti e quindi le istituzioni sociali esisterti,cominciare dalla famiglia E significativo
dell’atteggiamento mentale di Marx il fatto che egietta in rapporto la liberazione dai (supposti
pregiudizi religiosi, da ogni religione, con “l'ammtamento” della famiglia, dal momento che la
famiglia borghese ma sempre cristiana di originrsila sulla Sacra Famiglia come sul suo modell
terreno-ultraterreno, che si deve cercare di imjtaer quanto possibile. Nella futura societa castan

e senza classi non ci deve esser posto per lalfaraiguindi per il matrimonio in senso naturale@n
prima che cristiano. lannientamentalella famiglia auspicato dalle Tesi su Feuerbamttpoi la sua
consacrazione a dogma della rivoluzione nelle celgbanto allucinate pagine ddlanifesto del
partito comunistg1848) dedicate alla “abolizione” della famigliella futura societa comunista.

L'avversione dei rivoluzionari per la famiglia, tsto non da riformare ma da abolire, la ritroviam@sso

i Philosophes Rousseau escluso: essa € di origine illuministitan viene attaccata direttamente ma in modc
obliquo, con il metodo nel quale era maestro Vaigaer esempio quando scrive, alla fine della brealg@wanto
superficiale voce Patrie del suo celebietionnaire philosophiqueche augurarsi la grandezza della patria signific:
augurarsi il male del vicino, pertanto il vero pati e “il cittadino dell’ universo”. Tradotto: l'idedi patria va
respinta poiché comporta sempre sopraffazioni ergubisogna diventamttadini del mondoCosi l'idea della
famiglia viene intaccata alla base dalla proclanr@zidel dogma delluguaglianza tra gli uomini ed@nne, da
imporre in una societa costruita secondo ragiore® ai tavolino: “Parmi les progres de l'esprit humiais plus
importants pour le bonheur général, nous devons ogntiére destruction des préjugés, qui ontléttire les
deux sexes une inégalité de droits funeste a cukine qu’elle favorise...”.[86] Proprio mentre veniva
pubblicatoUmanesimo integraldiventava guerra guerreggiata in Ispagna quellargwévile in corso dagli inizi
degli anni Trenta, provocata, dietro l'alibi di puegaessarie riforme sociali, auspicate anche dallard&dangista,
soprattutto dalla persecuzione sanguinaria di &marcsocialisti, massoni alla religione cattolicale istituzioni
fondamentali della stessa vita civile, quali la fgiai sulla religione costruite. L'attacco violent@aeondotto alla
religione anche in quanto fondamento della moralejlad quale ci si voleva sbarazzare. Nella I
Repubblicaossaavanzavano il libero aborto, la liberta dei costunontiosessualismo, il femminismo, insomma gli
elementi caratteristici di quella che sarebbe pataschiamata Rivoluzione Sessuale. Lintellettaativa il suo
contributo, ad esempio connilovimento surrealistaferocemente anticristiano e antiborghese. Ancliederico
Garcia Lorcg magnifico poeta e uomo di carattere mite e sogeataicidato nei primi giorni dellinsurrezione
militare contro il sanguinario governo repubblicatroviamo tuttavia sparsitopoi antireligiosi e omoerotici dell
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Rivoluzione Sessuale in gestazione, con tutta @itdrinseca carica di blasfemia e violenza, ad esengipezzc
teatrale surrealisthPubblico, del 1933.[87]

Ci sono alcuni che si chiedono ancor oggi perdBémunistie gli attualiPostcomunisticontinuatori
della loro politica, siano stati e siano da decailiavanguardia nel promuovere il libero abortb, g
anticoncezionali, il riconoscimento delle coppie fdito, delle madri singole, del “matrimonio
omosessuale”; nel dare i bambini in affidamentdcallettivo” o persino a coppie omosessuali;
nell'introdurre I'aberrante “educaziomgendef nelle scuole, quella che insegna esser il sesso u
scelta personale [sic], fornendo agli alunni géragpi atti ad effettuarla; insomma, nel promuovera u
nozione di famiglia falsa ed aberrante, distrugtritella vera famiglia, apportatrice di denatalitdi e
corruzione dei costumi. La spiegazione, a mio ayws ricercata proprio nellasione marxista di
base vale a dire, nel proposito, giudicato fondamentdi dover “annientare”, “abolire” la famiglia
naturale (gia minata dall'utilitarismo e individisgho dello spirito borghese ma ancora cristiana) il
nome della “liberazione” dell'uomo (e ovviamentelldedonna), da realizzarsi cominciando con
I'*educazione collettiva” dei bambini in sostitunie di quella famigliare.

Nel Manifestg Marx e Engels si giustificano affermando rabbiosata che la famiglia e per il
borghese semplice uso della moglie come “strumentproduzione” per aver figli. Abolendo il
matrimonio si toglierebbe alla donna il caratteréstrumento di produzione”, sragionano i due, €
comincerebbe la sua liberazione. Il matrimonio, eastituto, lo deformano del tutto, con I'applicairv
concetti del materialismo storico, in modo da rippemdere le relazioni matrimoniali nello scheme
della lotta di classe, dove le classi sono in éealtessi! Le loro repliche alle accuse di immaaali
mancano di spessore e si risolvonbautadesUn esempio: € inutile, dicono, accusare i contudis
voler stabilire “la comunanza delle donne” quarale tcomunanza” € quasi sempre esistita: “I nostt
borghesi, non paghi di avere a loro disposizionmdgli e le figlie dei loro proletarii, usano — per
passar sopra qui alla prostituzione ufficiale —tesiere per loro principalissimo spasso quello dell
mutua seduzione delle consorti loro. || matrimobarghese € in realta la comunanza delle donne...
[88]

A proposito di questa “critica di costume” fattai dae padri del “socialismo scientifico” alla magaborghese, in
quanto fondata (secondo loro in modo falso) sukimanhio e gli affetti e valori della famiglia, e pento da loro
accusata di ipocrisia e cinismo, puo esser utile ricergaalchalettagliodella loro vita privata, tale da non sfigurare
nella balzacchiana e piu che borgh€senédie humaineEngels era figlio di un ricco industriale tedesche
possedeva delle fabbriche tessili in Inghilterra, a Martehdsterno scapolo, visse da libertino e gaudente. Sceglie
le sue amanti anche tra le operaie. Accumulo imtadlo una conoscenza di prima mano della dura coneiz
operaia femminile in Inghilterra. Marx viveva in lesia Londra con la moglie, le due figlie e una detica. Altri
cinque figli erano morti giovanissimi o appena .nk#i moglie, nata baronessa Jenny von Westphalerfedate
compagna sin da quando erano studenti univerdtagels contribuiva a mantenere tutta la famigliantneeMarx
studiava il capitalismo alla Biblioteca del Britidluseum, per preparare la rivoluzione comunista avrebbe
dovuto abbatterlo. Da questi studi usci Il Capitale, opehalbibiamente poderosa anche se controversa e incomple
Engels sembra portasse Marx nei bordelli (di lussa)itesi. Marx non era un donnaiolo pero tradi la moglie con |
domestica, Helene Demuth, dalla quale ebbe un figliederick (Freddy Demuth). La moglie non sospettd ma
nulla. Engels si assunse la paternita del figlioqmgrire Marx. Marx non cerco di dare un’educazione &bfighe
visse facendo il vetturale, mestiere infimo, da gotitetario. La moglie di Marx mori nel 1881, stremata da itaa v
difficile, dedicata al genio del marito e alla Causa. Maoxi@ casa sua, a Londra, il 14 marzo 1883 di pleurite, a €
anni: era malato da alcune settimane, con un turabrpolmoni. Dopo un’emorragia, mori in due minuti,
addormentandosi su una poltrona, alle 2.30 del mattinel&ngri di tumore alla gola, a 75, il 5 agosto 1895. Ate
scannato anche lui, si fece cremare, ordinando ckadaurna fosse sommersa in mare. La prima figladk,
Jenny, mori di tubercolosi, nel 1883. La seconda, Ble@russy), fu sconvolta quando Engels le rivelo la pédern
illegittima del padre, che essa adorava (“Tussy wantsate an idol of her father”, postillava ironicamente Engels
La rivelazione puo aver indirettamente contrib@itsuccessivo suicidio della povera Eleanor, causatoagnave
delusione amorosa.[89]
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Tralasciando i dati biografici dei padri fondat@dmunque rivelatori, un secolo fa forse meno dic
0ggi, resta il fatto che il marxismo contiene aspeftrinsecamente e insuperabilmente negaivi
proprio nei confronti di valori fondamentali pendisione del mondo cristiana. E difficile comprergle
che cosa trovassero di tanto positivo in esso dtelici apparentemente convinti come Maritain €
Mounier: non si accorgevano di accreditare una nesael mondo atea e materialista che, per tacere
altri gravi limiti, faceva della distruzione defiamiglia un suo pilastro e proprio come pendarat silla
lotta alla religione “oppio dei popoli”, al Cristiasimo, alla Sacra Famiglia?

4.4.11 mito dell'ideologia marxista capace di costitaiil rimedio per “l'alienazione” dello homo
oeconomicus della societa capitalista.

Ma c’é un altro equivoco o meglio un vero e propnibo da chiarire, diffuso da Maritain e da Esprit,
tra gli altri: I'errata idea che la visione cosittde“umanistica” di Marx avesse svelato il carattere
“eteronomo e alienante” dell’'economia capitalistiza quanto “economia servile”, non solo per il
lavoratore ma anche per il padrone, ponendosi quinduo “umanesimo” quale modello per
“emancipazione” dell'intera societa. In realt@nee ho detto, il giovane Marx cerca di elaborare i
concetto, diventato poi famoso ad opera dei diolgaovecenteschi, del “lavoro estraneato” e quind
della alienazione o meglio “estraneazione” cheabmdi produzione capitalistico produrrebbe negl|
operai, facendoli entrare in contraddizione corstessi. Cercava poi di applicare faticosamente
concetto derivato di “autoestraneazione” all'intesperienza sociale e umana, inclusiva anche de!
religione. Ma, nei manoscritti rimastici, non semiaracomunque prender in considerazione un
supposta “alienazione” nei capitalisti, dei qualirklaon si curava affatto, da questo punto di vi&th.
essi, come al resto della societa, si applicherebbe mai I'etichetta della “autoalienazione” dédlieo
appartenenza al “genere”, alla “specie”, perchésattale appartenenza in modo ancora dipender
dalla religione e dall'ideologia borghese dominasézondo Marx.

E in ogni caso, questo concetto tanto analizzaibattuto in passato dielvoro estraneat@ condotto

in implicita polemica con Hegel, con le categoridigure dellacoscienza di séla cui dialettica
contempla anche il rapporto tra “servo e padromegagnati nella “lotta per il riconoscimento” -
il dominioe lasudditanzacaratterizzanti i rapporti intersoggettivi eterreante conflittuali - ; lotta
durante la quale, l'inferiore, rivelatosi indispabge per il dominatore, si emancipa progressivamen
mediante ilavoro, che viene a costituire una formacditura, fondante la presa di coscienza del
proprio valore da parte del servo: “la coscienza siforma nel lavoro viene dunque per cio stedso &
intuire I'essere indipendente [dell’'oggetto del davoro] come suo proprio essere.” L'oggetto del
lavoro cessa ad un certo punto di essere qualcosydtivomediante il quale il padrone si rafforza
nel suo dominio. Hegel attribuisce pertanto al fawm significatgositivq liberatorio anche in senso
spirituale, culturale poiché il lavoro costruiscadela formaBildung) alla natura e (soprattutto) forma
la personalita di colui che lavora, innalzandolouad presa di coscienza che comincia a liberatlo d
timore provocato inizialmente dal “signore”, daeintlersi sia come individuo che come corpo social
detentore del potere in senso politico, economicoilgare. Senza la “cultura’das Bilden fatta
nascere col lavoro, la paura primordiale del “séidegli inferiori, dei sottoposti, degli umili, dé
sconfitti) resterebbe sempre tale, “interiore edatire la coscienza di s&€ mai comincerebbe a veni
alla luce.[90] Pagine famose queste deémomenologia dello spirit@he € del 1807, opera che Marx
conosceva bene e della quale aveva fatto estratti.

Il tentativo del giovane Marx e quello di applicapeeste categorie hegeliane al concetto del lavol
rovesciandone pero il significato, che da positdeentanegativo Nel lavoro, Marx non vede |l
momento positivo della presa di coscienza di s&alggetto che n e | lavoro fa suo I'oggetto, lascao

, impadronendose come quell’oggetto diventato pehsabile per il signore. Tale positivita non
sembra poter esistere nel lavoro della classe @peiguadrata nei moderni rapporti di produzione. |
questo tipo di lavoro, che quello del sistema capitalistico, domir aspetto negativo, alienante
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lavoro stesso, estrinsecazione ripetitiva di prassi di viteche mantiene il proletario a livello de
pura sussistenza.

C’e tuttavia da chiedersi se I'elaborazone marxizmarisulti alla finantellettualisticg superimposta
all'autentico sentire di sé del lavoratore, il @gnso di “alienazione” resta del tustoggettivo
tendendo a manifestarsi solo quando egli si vedapagato, sfruttato, miserabile, e non perché no
abbia la proprieta del suo lavoro, dell’oggetto siéb lavoro, passato nelle mani del suo padrone
cambio di un salario, cioé per colpa dgltaprietaprivata dei mezzi di produzione, come sembr:
sostenere Marx.

Maritain riconosceva l'attrattiva ideologica eseatat al tempo dal marxismo e ancor piaunier.
Secondo quest'ultimo, il marxismo aveva svelatoublo storico del proletariato e l'ipocrisia del
mondo borghese; aveva fondato un “processo di eépeione” adatto ai bisogni degli oppressi e un:
teoria capace di comprendere “l'alienazione di uoreidonne moderni di fronte al lavoro e alla loro
stessa vita”. La colpa della crisi, in tutti i sasipetti, era delldeologia borgheseéMaritain e Mounier

Si proponevano un “anticomunismo positivo”, scediroondanne, sdoganando tutto cio che di “nobile
e sincero” ci fosse nel marxismo, condividendoiktiivo della necessita di “liquidare il capitalisin
[91] L'unico risultato concreto di questo atteggamto, nota I'Autore, fu pero quello di contribuae
creare un clima positivo nei confronti del marxispmesso i cattolici.[92]

Le riflessioni sul “lavoro alienato” o “estraneatdurono reperite negli scritti giovanili di Marx,
pubblicati per la prima volta nel 1932. Nel supegato di questa “estraneazion&nifremdung si &
da allora voluto vedere il significato piu profondel’'umanesimo marxiano e marxista (concetto
voglio ricordarlo, chéel Nocestimava essere “tra i piu ambigui”).[93] Ma cos&awava il giovane
Marx, con uncstile ancora hegeliano? Nel sistema dei rapporti diyzmshe capitalistici, “I'oggetto
che il lavoro produce, il prodotto del lavoro, intrappone ad esso come assere estrango
comeuna potenza indipendenta colui che lo produce. Il prodotto del lavord é&voro che si é
fissato in un oggetto, € diventato una cosag@geéttivazionelel lavoro. La realizzazione del lavoro é
la sua oggettivazione. Questa realizzazione dertaappare nello stadio dell’economia privata coms
unannullamentalell’operaio, l'oggettivazione appare coperdita e asservimento dell’oggetto
I'appropriazione comestraneazionecomealienazione La realizzazione del lavoro si presenta com
annullamento in tal maniera che I’ operaio vieneuwlato sino a morire di fame...”.[94]

Il risultato del lavoro dell'operaio non e dell’apéo, ma del padrone, del capitalista, del sistdma.
vita dell'operaio (all’epoca assai dura e spesssemabile) e “da lui riposta nell’'oggetto; ma d’ama
poi la sua vita non appartiene pit a lui ma all'etjg. Quanto pil grande e dunque questa attivit;
tanto pil I'operaio € privo di oggetto. Quello ahé prodotto del suo lavoro, non € egli stess&).[9
sistema capitalistico, secondo Marx, mette I'opefaiproduttore, I'artefice) in contraddizione cea
stesso, rendendolo “estraneo” al prodotto del ppdavoro e quindi rendendo la sua stessa vitagcon
classe, “estranea” a se stessa, profondamenteicefgberche lacerata dalla contraddizione
permanente: che non e solo un fatto di coscienzaimaa“estraneazione” concreta, evidente nells
condizioni di vita miserabili del proletariato dellabbriche. 1l capitalista invece era visto corakiic
che se la godeva, altro che “autoalienazione”.i'peodotto del lavoro non appartiene all’operago,
un potere estraneo gli sta di fronte, cio € poks#mltanto per il fatto che esso appartiene adltno
uomo estraneo all'operaioSe la sua attivita € per lui un tormento, devsees per un altro
ungodiment@deve essere la gioia della vita altrui. Non dialgi, non la natura, ma soltanto 'uomo
stesso puo essere questo potere estraneo al didspuomo.”[96]

Ma, a ben vedere, questo concetto del “lavoro es#tail, ancor oggi esaltato, fino a che punto regge
Di quale “lavoro” sta parlando qui Marx? Del lavadel salariato, dell’operaio. Dei contadini non
parla mai. Mé del lavoro intellettuale. Si occupa solo della sta®peraia, vista come | a cla
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rivoluzionaria per eccellenza. Muove da un tipoashdro per trarne conclusioni di carattere gene
per tutta la societa. Ma questo e il problema. Reprioprio il lavoro dell'operaio, lavoro manuale,
dovrebbe essere rappresentativo del lavoro di tatidassi sociali, in modo che, secondo la not;
formula,'emancipazione del proletariat@ppresentereblmggettivamentéemancipazione
dell'intera societa e quindi la soppressione d&fhazionesociale dominante nell'intera societa?
Perché la vita della societa dipende ormai dakeyzione industriale? E tuttavia senza il lavorb de
contadini nemmeno gli operai possono mangiare. fé&tliil rapporto con la classe contadina il
comunismo al potere non e riuscito mai a risolves® non con l'uso della forza piu spietata, cor
I'imposizione dellecollettivizzazioni forzate

Tutto il breve manoscritto di Marx sul “lavoro esteato” € dominato dallo sforzo di dimostrare il
carattere “generale” del lavoro operaio, al fine ptiter sostenere che I'“emancipazione” del
proletariato grazie all’'abolizione della proprietprivata dei mezzi di produzione
comporterebbeggettivamentéemancipazione dell'intera societa. Ma si tratiapdoposizioni del
tutto astratte, in un palleggiarsi significati oggettiviche emanano I'uno dall’altro, a scatole cinesi
proposizioni smentite proprio dalle rivoluzioni comste concrete, a cominciare da quella russa. |
immediata collettivizzazione dei mezzi di produzoeffettuata dai bolscevichi al potere, nel mezz
della guerra civile da loro stessi provocata corvildenta presa del potere contro il governa
provvisorio, collettivizzazione che avrebbe doveliminare “I'alienazione” provocata dal sistema di
produzione borghese basato sulla proprieta prizasstituire all’operaio la proprieta del prodatt
suo lavorofece crollare I' economiatanto che Lenin, per impedirne il collasso tqtalevette
ristabilire poco dopo forme capitalistiche di pragtune, autorizzando il commercio privato p. e. e I
formazione di piccole imprese. Fu la cosidddliemva politica economica NEP (Novoceskaia
Ekonomiceskaia Politika abolita pochi anni dopo dal potere sovietico @rmonsolidatosi grazie
anche agli aiuti economici ricevuti dall’estero ttalsta, pagati con I’ oro siberiano, ad alti fadis
interesse.

5.John Courtney Murray Sl innesta sull’errore “ameaartsta” 'umanesimo integrale
ovvero la democrazia “personalista” di tipo amerioa

Questimportante aspetto dell’'uso ideologico e duiarrato del concetto di “dignita umana” e
iluminato dal prof. Julio Alvear Télles. Egli rioa innanzitutto quali furono, alla fine, gli esiti
dellumanesimo integrale propugnato da Maritaintofitbanditore, come si € visto, di una societ:
pluralista e democratica, fondata solo (come vatoraune) sulla coscienza della dignita dell’'uomo e
della sua esigenza di liberta. Tale societa avrelmyeito esser tenuta a battesimo da una “nuov
cristianita”, che avrebbe realizzato un “umanesimiggrale”, su di un piano superiore a quelli
“socialista” e “marxista”, vale a dire sviluppandi@ che c’era di valido nelle loro rispettive istan
Ma la montagna partori il classico topolino. Cometeefficacemente in rilievo il prof. Télles, il
risultato finale, dopo la Il g.m., & stato quello“ttasmettere in modo molto concreto e dinamicc
'umanesimo integrale della democrazia personaiistaccordo con i valori comuni alla democrazia
americana, diffusa dagli Stati Uniti in tutto il mao — e in Europa grazie [anche] al Piano Marshall..
".[97]

In America le tesi di Maritain trovarono terrenadado nell’“antico americanismo”, la cui roccaforte
era rappresentata dalla nota rivista dei geAnitericg oggi ai dubbi onori della blogosfera per le sue
posizionigay-friendly Questa rivista chiedeva alla Chiesa Nordameritdinanunciare ad ogni sorta
di esclusivismo”, cessando di opporre la veritatotigh quale unica vera nei confronti della
democrazia moderna intesa come “forma politicalaieismo”, per potersi invece “associare alla
cultura della dignita della persona e alle formditigbe su di essa riposanti, la democrazia e i
pluralismo, inquadrate negli Stati Uniti dalla natwma attuante iPrimo Emendamentdella
Costituzione’[98] Questa accettazione della democrazia formatdamericano era uno degli asst
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di base del c.camericanism, corrente modernizzante sviluppatasi in Nordanaewmicirante ’
Ottocento. Il compito che si era dato il P. Murrag eroprio quello di conciliare cattolicesimo e
americanismo, ossia la tradizione cattolica coftr&dizione americana”. Uno dei concetti-chiave de
sviluppare nell’ambito di questa conciliazione ereello diliberta religiosa nel trattare il quale il
suddetto scrisse ben oltre le righe tanto da vewisaetto al silenzio regnante Pio XlI, ossia haghi
Cinquanta del secolo scorso. Ma al Concilio, grateeaperture fedifraghe volute da Giovanni XXIII,
egli poté far ben sentire la sua voce nelle comomsshe lavoravano ai testi, anche se le suestdisi
liberta religiosa non furono integralmente accolédla Dichiarazion®ignitatis Humanadvotata in
aula nel 1965, alla fine del Concilio, dopo un tentato iter). Cio comunque non impedi la diffusione
del complesso dottrinale ad essa collegato: laitdigiella persona, i diritti e le liberta da esea\hti,

il conseguente riconoscimento della laicita detiat&[99]

Murray, precisa iprof. De Mattenella sua fondamentale storia del Vaticano Il ugraperto seguace
di Maritain e dubitava del dogmaxtra Ecclesiam nulla salligivendicando la “liberta religiosa” (di
stile laico) quale criterio per regolare i rapparéi la Chiesa e lo Stato. Si lego all’allora caad
Montini, futuro Paolo VI, e difatti fu nominato “esfo conciliare” nell’ aprile del 1963, contribuend
alla redazione dello schema finale della Dichiamagisulla liberta religioseD{gnitatis Humanag
sempre godendo dell'incoraggiamento di Paolo VI. Rwno dei padri di questa
famigerateDichiarazione che fondava la liberta religiosa per I' appunities“dignita della persona
umana”.[100]

L’idea e la prassi della “liberta religiosa” sonamai entrate nel’'uso comune, fra i cattolici, s@no
dimenticate le sue conseguenze rivoluzionarie, lgaevera religione e la societa, tutte negative
“Secondo laignitatis Humanagla persona umana ha il diritto, in nome delladigaita, a non essere
impedita di esercitare il proprio culto religiospale esso sia, in privato o in pubblico, a mereab
non turbi la tranquillita e la moralita pubblicadiritto alla liberta umana si fonda sulla stedgmita
della persona umana (n. 2). Non si tratta di uittditaffermativo” alla liberta di coscienza, mauh
diritto “negativo” di non essere impedito ad esarta: ovvero un diritto allaithmunita da ogni
coercizione in materia religioSanel culto pubblico e privato (n. 4). Veniva cosancellata la
distinzione fondamentale tra il “foro interno”, chguarda la salvezza eterna dei singoli feddli@o
“foro esterno” relativo al bene pubblico della canta dei fedeli [D. Staffa, vodeoro, in Enc. Catt.,
V, pp. 1531-1534]. La Chiesa ha sempre insegnalibéata religiosa in foro interno, perché nessur
uomo puo essere costretto a credere. Ma questédlibgeriore che, in quanto tale, nessuna forz
esterna puo coartare, non implica la liberta refigiin foro esterno, vale a dire il diritto di ficate
pubblicamente qualsiasi culto e di professare taslerrore. [Invece con Rignitatis Humanaesi
riconosceva in sostanzadiritto all’errore, come hanno sottolineato i suoi critici] La lilzereligiosa

fu invocata, dopo I®ignitatis Humanagper sopprimere ogni forma di “protezione” deghtballa
Chiesa cattolica, ma la rinuncia da parte dell’'dté&civile a riconoscere la missione e il ruoldiae
Chiesa e I'esistenza di una legge naturale, oggetta tutelare, apri la strada, contemporaneamen
alla diffusione del relativismo e a quella di altetigioni, a cominciare dall'lslam. Il relativismsi
affermo negando agli Stati ogni forma di censurdigiosa e morale nei confronti della
scristianizzazione dilagante. L’Islamismo, in nodedla stessa liberta religiosa, pretese la costngzi
di moschee e minareti, destinati a superare, pereny, la costruzione delle chiese, abbandonate
trasformate in alberghi e supermercati [grazieiralidirsi della fede provocato da un Concilio
pastorale che, fra altri mali, favoriva la nasdl'indifferentismo religioso con una Dichiarazen
come laDignitatis Humanag’[101]

A gquesto punto apro una breve parentesi per #lestsinteticamente il c.d. “americanismo”, fenomene ©bn
credo sia particolarmente conosciuto dal pubbliaiano. Verso la fine del XIX secolo, come sappianmho,
modernismo, che si stava diffondendo nella Chiegappose l'errore dei razionalisti. Cio apparve canio
chiarezza nel c.c*americanism”, condannato da Leone XlII mEpistolaTestem benevolenti indirizzata il 12
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gennaio 1899 ¢ arcivescovo di Baltimora. In essa si riprovava espressar‘l’ errore di voler adattare i dogmi a
mentalita moderna”, per citare il titolo che il Demger-Schonmetzer appone alla sezione specificadamimento
papaleError de accomodatione dogmatum ad sensum moderQurasto errore era stato diffuso dal P. Isacce
Tommaso Haeckler, morto nel 1888, fondatore dellagtagazione dei Paulisti. Le sue tesi erano statetaie in

un libro sulla sua vita, scritto in francese nel 188rP. Walter Elliott. Esse avevano provocato ampie poleniche
ambito cattolico.

Sin dall’'esordio della sua Epistola il Ponteficgquadrava con precisione I'errore: “Questo € dungfmdamento
delle nuove opinioni delle quali vi abbiamo fatenoo: per ricondurre piu faciimente alla dottrimdtalica coloro
che se ne sono separati, la Chiesa deve avvicialgusanto allumanita di un’epoca [fattasi] adultdiquanto
propius accedere ad adulti saeculi humanitg)em attenuando il suo tradizionale rigoveteri relaxata severitale
indulgere alle tendenze e ai principi affermatiiengazioni. E cio deve intendersi, secondo I'opinione diimubdn
solo nella regola di vita [del modo di vivere, detlandotta morale] ma anche delle dottrine nelleliquane
salvaguardato dleposito della fedg102] E in che modo gli “americanisti” proponevadborealizzare quest’ultimo
obiettivo? Semplicemente, “passando sotto silenzioaé&amenti della dottrina, quasi fossero di minore impagan
0 attenuandoli in modo tale, da far perdere lorontseeche la Chiesa ha loro costantemente attribuito” (opivoit
(Osservo: ci ricorda niente, di piu recente e persino figsgnd, questo perverso “metodo”?).

Che siffatte, aberranti opinioni dovessero essendarente riprovate, Leone Xlll lo dichiarava nel mguio netto,

citando quel passo del Concilio Vaticano primo aquele si ribadiva solennemente spettare alla shias@ e non
alle profane filosofie linterpretazione dei sadogmi.[103] Inoltre, Leone XIII dimostrava quanto $esassurda
lidea di “far passare volutamente sotto silenziajuasi consegnare all'oblio” determinate parti alalbttrina

cattolica. Infatti, continuava, tutte le verita deltiGicesimo hanno un unico “Autore e Maestro”, Nos®ignore

Gesu Cristo, e sono gia adatte di per se stessatédd epoche e a tutte le nazioni”, come risuitesppicue dalle
parole stesse del Salvatore Risorto, quando haatedagli Apostoli di predicarle a tutti i popoli,re= distinzioni

(Mt 28, 19 ss.). Predicarle - postillo — come LuiVewa insegnate loro e come sarebbero state congegwente
confermate ed approfondite per opera dello Sp#igmto, sino alla morte dell'ultimo Apostolo. Non sitgva,

quindi, tacere su parti della dottrina senza offemdautoritd di Colui che ce le aveva rivelateenza attentare
allunita della Rivelazione, alle sue stesse vedgxjvanti in primo luogo dall'unita e dalla com@eta della fonte
soprannaturale.

Che poi la dottrina cattolica si fosse di per srgielata adatta ai vari popoli, senza bisognodditamenti che la
snaturassero, tanto meno necessari nei tempi modérapa lo ricordava, nel pieno rispetto della veritactofiLa
Sede Apostolica [...] ha in ogni tempo regolato il modo dina\dei cristiani] in maniera da tener conto dei costum
e delle esigenze delle tante diverse genti che rassaprende, fatto salvo cido che riguarda il diriivino. E chi
potrebbe dubitare che lo farebbe di nuovo, se l#esdklle anime lo richiedesse?”.[104] Il concetto qui neatato
non deve trarre in inganno. Leone XIlll non proponerdaggiornamento” al modo di pensare del Secolo e ai su
valori profani. Si limitava a ricordare che, nell'dippzione della dottrina immutabile alissciplina vivendi la
Chiesa non e mai partita con l'idea diti@oula rasama ha sempre cercato di rispettareres et rationedei popoli,
quando non contrastassero con ‘il diritto divinofpec con la verita rivelatd. aggiornamento roncalliano
allopposto, voleva adattare lo studio e I'esposigi@ella dottrina ad un pensiero ad essa non stlaneo ma
persinoostile, come nei fatti & il pensiero moderno, votato al principiomdianenza, chiuso alla trascendenza.

L'Epistola metteva poi in guardia coloro che eragmtdti dal grave errore di “mutilare la dottrina rivelatecDio o
dallomettervi studiatamente alcunché, quale nel sietivo [Absit igitur ut de tradita divinitus doctrina quidm
quis detrahat vel consilio quovis praetefledhi osasse fare una cosa del genere, mirerebliestiua separare i
cattolici dalla Chiesa che a farvi ritornare i dissti. Che ritornino, costoro, niente Ci e piu gradihe ritornino
tutti coloro che errano al di fuori dell'ovile diriSto, ma solamente per quella via che Cristo sthasmostrato [e
cioé convertendosi al Cattolicesimo]”.[105] L’'Epistacondannava poi gli altri capisaldi daifericanismoche la
regola di vita disciplina vivendi dei cattolici si dovesse adattare alla diverdiatempi e dei luoghi; che i fedeli
potessero seguire, in misura piu larga, “la prommrazione ed il proprio slancio personale”, dal reota che a
dirigere le anime sarebbe bastato il soffio defhirit® Santo; che la vita contemplativa fosse lts di una “virtu
passiva”, non piu efficace nel nostro tempo; cheeasla si dovesse opporre una “virtu attiva”, caiatigia
soprattutto dallimpegno sociale — questultimo fmuifsottolineo) tipico della mentalitd dei cattolmrogressisti
americani.[106]

Su questo sfondo va inquadra azione del P. Murray Sl, il quale, ci spiega il prEélles, mirava ¢
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realizzare unéterza vii’ tra I'anticattolicesimo tradizionale della cultura nor@aitana, di origine
protestante, e “l'estremismo” del cattolicesimo damericano tradizionale, che condannava I
democrazia americana in quanto tale e si rinchiad@vdire di Murray) nel ghetto di una fede
proclamantesi l'unica via di salvezza.[107] Da metahe i valori rivendicati dagli anticattolici, in
guanto valori prettamente americani, contemplavana vera e propria “mistica della liberta
individuale”, coinvolgente ovviamente anche lagelne; ed inoltre, la fede indiscussa in una fif@so
laica “di tipo naturalistico” (sempre connessa -stplo — al pragmatismo di fondo del carattere
americano), quale unica filosofia (del tutto antiafisica) adatta alla democrazia di quel PaeseaMa
“terza via” poteva sembrare I'unica possibile dape la giurisprudenza della Corte Suprema deg
Stati Uniti, a partire dalla Il gm, aveva imposta heutralita dello Stato in tutto cio che concedene
definizione del bene [morale] e la religione. Prosado cosi la minorazione della morale pubblica e |
riduzione della religione alla sfera privata”.[108]

Il “dialogo” con la secolarizzata democrazia amem& non poteva che articolarsi sulla
“rivendicazione della dignita delluomo”. Questowdwa essere il principio (comune) sul quale
“erigere l'ordine sociale nuovo”. Nel riconosceeefamose liberta fondamentali ai suoi cittadini, la
democrazia americana mostrerebbe di tutelare ktdigel’'uomo, fondamento della sua aspirazione
alla liberta personale piu completa. E la cartintothasole per veder rispettata questa “dignita’ e

rappresentata dal riconoscimento della “libertigie$a”.[109] Murray criticava pertanto il Magistero

del XIX secolo perché a suo dire eccessivamentecpugpato di condannare gli errori e gli eccess
della liberta. Bisognava invece cogliere “i seggiit@mpi”, che si mostravano in quel “progressdedel

coscienza personale e della coscienza politicaudetio”, sul quale tanto aveva insistito Giovanni
XXIII.[110]

Insistito, lo ricordo, per giustificare le sue imprudentincessioni alla mentalita del Secolo.
NellaAllocuzionedi apertura del Concilio aveva fatto capire che cicsarebbero state condanne degl|
errori circolanti — un proposito da lui piu voltgetuto sin dall'accesso al Sacro Soglio - perch
'attuale umanita era maturata al punto da arrivareondannarli da sola. “Dottrine false e false
opinioni” circolavano ma, diceva il Papa, “conteast cosi apertamente con i retti principi dell’dags

ed hanno prodotto frutti cosi letali che oggi gimini sembrano cominciare spontaneamente
riprovarle, soprattutto quelle forme di esistenbha egnorano Dio e le sue leggi, riponendo tropp:
fiducia nel progresso della tecnica, fondando idssere unicamente sulle comodita della vita. Es
sono sempre piu consapevoli che la dignita dellsgr&n umana e la sua naturale perfezione
guestione di grande importanza e difficilissimaekizzare...”.[111]

Ma valga il vero: mai affermazioni si rivelarono pavventate. Gli uomini avevano davvero
cominciato a riprovare “quelle forme di esistenha @norano Dio e le sue leggi”? L’irreligiositdee
miscredenza, grazie all'influenza massiccia delxmsaro, del darwinismo, dello scientismo, della
psicoanalisi, del femminismo e compagnia cantasdminciavano a diffondersi in Occidente anche
tra le masse. Dall'altra parte della barricatanidhe Sovietica e tutto il mondo comunista restavan
ben fermi nel loro persecutorio e crudele ateism®tato. Ma proprio Papa Roncalli, pur di avere a
Concilio i rappresentanti della Chiesa moscovitieudata al regime, aveva stretto nel 1962 que
famoso accordo sottobanco grazie al quale il Cimnoibn si sarebbe occupato del marxismo, né ds
marxismo-leninismo, insomma in nessun modo del cosmuo, fatto politico-culturale allora epocale
e a ben vedere ancor oggi di primaria importanpamostante si sia raggrinzito in Occidente ne
c.d.Postcomunismo etichetta ambigua, che cerca di nascondere sgnogairci la persistenza
dell'ideologia marxista (nelle sue varie forme) oppnamente aggiornata alla societa
c.d.postindustriale e postmoderifiil2] Non ci sarebbe stata per I'appunto la condaaegli errori
del comunismo ma solo per bieche ragioni di miopéipa ecclesiastica. Una lacuna che conferma |
modesta per non dmediocrecaratura intellettuale del “pastorale” Conciliotano Il. E che dire
dell'altra mea del mondo, quellc‘liberc” dalla plumbea dittatura comunista: vi si stava
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condannando, grazie ad una supposta scoper’importanza dell¢dignita dell uomc’, il mito del

progresso basato sulla tecnica, produttrice di $sere e di uno stile di vita sempre piu materiabst
improntato aprincipio di piacer® Ma quando mai... Solo voci isolate si levavan@ qula, a
condannare I'andazzo dominante, del tutto inasteolta

Nel giugno del 1960 IS Food and Drug Administraticaveva approvato la prima “pillola”
anticoncezionale mentre scrittrici femministe grapéerversavano con una sguaiata letteratur
popolare nella quale esortavano le donne amerieangarticolare le giovani a godersi la vita senz:
remore, anche con uomini sposati, tanto ormai dargillola”, era arrivato il vero strumento di
“emancipazione” delle donne. Autrici di best-sedlesome Gloria Steinem e Betty Friedan, in quegl
stessi anni proclavano a gran voce che “a womadsreeenan like a fish needs a bicycle” e che la vit
di moglie e madre, era solo “a comfortable con@dimin camp”. Era cominciata la Rivoluzione
Sessuale, che avrebbe massacrato I' Occidentétiin $ensi, tuttora in corso per nostra disgrazia

la complicita di una parte consistente del cletglig@ pitammodernanteGiovanni XXIlI, degli inizi

di questo imbarbarimento non si era accorto, eveteante, tutto preso dai problemi della pace ne
mondo, dello scontro tra i “blocchi”, dellecumemis da realizzare, della Chiesa da “riformare” de
cima a fondo. Almeno cosi poteva sembrare. Se aléopposto accorta la Curia, ancora composta i
gran parte da italiani, governata dal cardinaleredld Ottaviani, tant'’e vero che negli schemi di
costituzione, dogmatiche e non, elaborati nei @ di intensa attivita preparatoria del Concifati

poi naufragare dai Novatori nella fase inizialeleléissise con la complicita dello stesso Giovann
XXIII (per il quale Ottaviani e la Curia erano sofprofeti di sventura”, jettatori), I'incipiente
corruzione di massa dei costumi era stata indivadeacondannata a chiare lettere nei suoi molieplit
aspetti, omosessualita compresa (per I' esatteegh schemi di Costituzione dogmatiba ordine
morali e De deposito fidei pure custodieinfiiil 3]

Forse non se n’era accorto nemmeno il P. Murrapale, con la sua nuova dottrina, introduceva nell
Chiesa “l'agnosticismo pratico” cosi evidente REmo Emendamenia@ome giustamente rileva il
prof. Télles. Il fatto & che l'ideale di civilta duesto gesuita non era rappresentato dal crisiraone
bensi da’he American Propositigrtome lui stesso la chiamava, “una sorta di deam@&rmpluralista
moralmente neutra di fronte ai valori di tutte tarenti spirituali (cristiani, deisti, massoni, gtm
grado di mantenere il consenso comune richiesta Galstituzione degli Stati Uniti.”[114] Secondo il
P. Murray, la pretesa di “ liberta personale, segi@lolitica” prevaleva ormai sull'esigenza della
testimonianza della verita, tipicamente cattoliQaest’ultima veniva assorbita e risolta (ma inteeal
vi scompariva) nell'istanza della “liberta religadstipo Primo Emendamentahe la Chiesa doveva
ora riconoscere.[115] Alla lista di quelle libefaggiungo) mancava lderta sessuale piu completa
la cui esigenza, come si € detto, gia si stavanfhkreumorosamente strada, dopo gli ancora “bigot
anni Cinquanta”.

La dottrina del gesuita americano portava a sepatdriesa e Stato, a ridurre lo Stato a “gestir
pubblicamente I’ esercizio della liberta religiosaél rispetto del quadro costituzionale, senzamot
intervenire mai nel merito ossia nella valutazideécontenuto della religione, soprattutto in relag
alla morale di un popolo, che su quel contenutgeimere si edifica.[116] In conseguenza di ciosgia
piano del concetto, lo Stato non puo piu intenemiome braccio secolare a favore della Chiesa
quale non puo piu “usare il potere civile per pgogere i beni spirituali nelle societa storicamente
cristiane”. Ma questo significa eliminare “la verit@ligiosa” dalla societa, dalla sfera pubblica: di
fronte ai problemi posti da questaritalo Stato costituzionale nel senso del P. Murragletutto
incompetente.[117] Nell'ottica del P. Murray, proseg!  Autore, la nuovahristianitase
rappresentata dalla “democrazia pluralista” mentienperiumsarebbe costituito dallo “Stato
costituzionale” di tipo liberale, semplice guardadell’'ordine pubblico e incaricato della pubblica
amministrazione.[118] Stato e religione non coman@piu tra loro, il che e palesemente assurdo. V
in tal modo si scinde anche il nesso tra Stato el@odiritto positivo e morale, come se il poteirgle
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potesse restare indifferente ai costumi dei sutadini o sudditi

Siamo, osservo, alla caricatura delle antiche aagle categorie elaborate dal pensiero cristianmdi
tempo,caricaturadiventata ai nostri giorni addirittucsscena Bisogna inoltre dire che il problema
della verita religiosa si ripropone nel momentocin lo Stato deve pur difendere la morale, sic
pubblica che privata, dato che i principi moralsiasisani costum{onesta di traffici, rapporti
famigliari corretti, rapporti sessuali leciti sof@l matrimonio, pubblica moralita e decoro, lotta a
vizio nelle sue varie forme) hanno quasi sempr®odamento in un credo religioso. Come notavano
classici, laRes Publicalo Stato non puo disinteressarsi delial dei cittadini, dei loro costumi, che
devono essere moralmente sani sev#@asvuole mantenersi e prosperare. E s a n i nondalon
punto di vista esteriore: “infatti, i legislatoemdono buoni i cittadini abituandoli al bene; esjae il
volere di ogni legislatore , e quelli che non Itedtiano bene mancano al loro scopo e in cio dsifer
una cittd ben ordinata da una mal governata.”[B&]riuscire nel loro intento, il buon legislatore,
ossia la classe dirigente, deve a sua volta daserpio di quei costumi che vuole siano osseraati d
cittadini o sudditi, come sottolineo poi Cicerofimfatti, € dato constatare, se vuoi riandare con |
memoria agli avvenimenti dei tempi, che tale fucl#adinanza quali furono i sommi cittadini
[qualescumque summi civitatis viri fuerint, talemiteitem fuissg e qualunque mutamento sorto nel
loro costume indusse il medesimo mutamento nel lpoploche € non di poco piu vero di quanto
sostiene Platone, il quale asserisce che le costitidelle citta mutino col mutar dei canti dei sii;

io credo invece che i costumi delle citta si trasfimo col mutare del tenor di vita dei nobili. Per
questo i maggiorenti corrottvitiosi principe$ arrecano il maggior danno allo Stato, perché smo
contraggono essi stessi i vizi, ma li trasmettolte @ttadinanza. Né solamente nuocciono perché :
lasciano andare alla corruttela, ma perché analmerapono, e nuocciono piu con I'esempio che con i
loro traviamentoplusque exemplo quam peccato noLgaf0]

La “dottrina” elaborata da Murray esclude la posisibistessa di uno Stato cristiano, che sia cio
costituzionalmente improntato ai valori del crisgaimo, anzi del cattolicesimo, che ¢é il verc
cristianesimo; i quali valori, oltre a far riconese solo nella religione cattolica I'unica dellatst
(mentre le altre, purché non contengano aspettioraly soncculti ammessa certe condizioni),
impongono allo Stato la difesa e l'attuazione @dilfapredicata da questa religione, cosa ch
impedisce allo Stato di considerare I'etica devatiicome un fatto solo privato, privo cioe di ¢fife
sulla vita di tutta la societa. Che possa poi essfsottolineo) uno Stato veramenéaitralerispetto
alla religione e alla morale da essa predicatag @mrealtdmpossibile Lo Stato “neutrale” sulla carta,
se non difende la religione e la morale, finisce p&ssare dalla parte dell’Avversario ovvero pe
legiferare contro la legge naturale e divina, cataesuccedendo ormai da troppi anni in un Occiden
quasi completamente secolarizzato, in preda actmeyproprigaptusautodistruttivo (vedsuprg).

Sono degne di nota anche le notazioni finali def.grélles, dedicate alle gravi conseguenze praeoca
dalla liberta religiosa professata ddllanitatis humanaeEgli ci rammenta che la Dichiarazione
conciliare ha proclamato il principio della libergligiosa sulla base della dignita dell’ uomo enqu
dellanatura umana non delle semplici “disposizioni soggettive” @elpersona (DH 2.2), come
avrebbe voluto il P. Murray.[121] La Dichiarazioseme si € visto, si limita (in apparenza) a stebili
il divieto della coazione esterna nella religiomarfiunitate a coercitione externaMa la “chiave
ermeneutica” della DH era e rimane “politica”, coimhemente all'impostazione di Murray, e queste
chiave, con tutte le sue implicazioni, fini col yeiere sul semplice divieto di costringere a creder

“Il testo della DH lasciava in sospeso diversi déisplanovrando su di essi, si costrui una nozidine
liberta religiosa fondata su un supposto dirittturele (universale), il quale, successivamentengen
ad includere una serie quasi infinita di dirittadire (us agendi riconosciuti a tutti i movimenti
religiosi. Il limite rappresentato dal divieto distringere [a credere] fu percio facilmente supe@si
anco nella direzione auspicata da Murray. Le cose noeldaro potuto andare in altro modo.
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dottrina della libea religiosa di Murray gettava un ampio ponte fra landerazia personalis
americana e il cattolicesimo rinnovato. Questo pmdrebbe stato utilizzato qualche decennio pi
tardi da Giovanni Paolo Il e Benedetto XVI per giicare la liberta religiosa in termimiu
generosidi quelli adoperati dalla DH."[122]

Questo passaggio mi sembra del massimo intereisse¢aglie un aspetto sicuramente sfuggito alle
gran maggioranza dei fedeli. Questi due Papi aeebldunquampliatoil concetto della liberta
religiosa introdotta dal Concilio, procurando ulberrdanni alla Chiesa. E la portata del guastesaa
piu ampia di quanto potrebbero ritenere i fedehaig, non abituati a cogliere certe sfumature
Continua infatti il Nostro:

“A partire daDignitatis humanagla liberta religiosa ha provocato una autentieaformazione nei
rapporti della Chiesa con il mondo moderno, rendepdssibile la modificazione della pratica
concordataria e diplomatica del Vaticano con gétiStontemporanei. Il mutamento non si & perc
limitato alla prassi [questo € il punto] ma ha ewoitto elementi essenziali [sul piano dottrinalehbju
la messa da parte delle conseguenze sociali delterizione apportata da Cristo per le nazior
storicamente cristiane e l'abbandono della dottrpaitica della Chiesa’.[123] Conseguenze
addirittura epocali, di una gravita inaudita, coognun puo vedere. L’abbandono della dottring
politica (tradizionale) della Chiesa ha avuto ¢ifparticolarmente deleteri perdiritto pubblico
cristiano. Infatti, la nuova impostazione, “ha ingeneratoa usituazione diompromesstra |l
cattolicesimo contemporaneo e il pluralismo laielad democrazia liberale, che ha impregnato I
mentalita ecclesiastica. Pertanto, di fronte adlimata del laicismo aggressivo, € diventato unduog
comune credere che la migliore soluzione polititaraativa per i cattolici I'avrebbe rappresenthta
modello della laicita e della democrazia persotatiegli Stati Uniti.”

Non c’e allora da stupirsi se, in questo contegstoyanni Paolo lleBenedetto XVIabbiano
“giustificato la liberta religiosa tenendo gli odclissi sul modello americano.[124] Essi hanno
avallato per I' appunto l'idea di liberta religiosara al P. Murray, la quale “si pud condensareonell
stretto diritto, di carattere universale, a fargitapria scelta religiosa, pubblica o privata, selmla
propria coscienza, fondata sulla dignita comunegad persona umana”.[125] E come risolvono i dug
papi menzionati i problemi di continuita con la tdioa precedente, provocati da una simile nuovi
dottrina, poco o punto cattolica? Con estrema didiara, secondo il prof. Télles: Giovanni Paolo Il
appellandosi al concetto di “tradizione viventeglla quale ogni variazione sarebbe a prior
ricompresa, concetto di tradizione condiviso andkesuo successore; Benedetto XVI, in modo pit
articolato (ma, a mio avviso, non mesuafisticg, “con il riconoscere ‘differenti livelli di disaginuitd’

in cio che e “accidentale”, al fine di mettere midenza la continuita della fede in ci0 che &
sostanziale.”[126] Come a dire: la “discontinuita@ppresentata dalla nuova dottrina sarebbe so
“accidentale”, permanendo essa sempre nella fedstdsziale” della Chiesa. Come questo poss
accadere, non si riesce per la verita a comprendeffeonte ad un mutamento di paradigma cos
radicale. Ma tant’é. Il concetto di “tradizione givte” giustificante anche le piu straordinarie t@yvi
come l'abolizione dell’antichissima lingua liturgiclella S. Messa e la fabbricazione di una Messa
volgare interamente nuova, avulsa dalla Tradiz{erguindi incompatibile con I'idea della Tradizione
cattolica), sembra derivare da una nozione eva@utistoricamente condizionata e in
sostanzaoggettivisticalella verita, tipica del pensiero profano conterapeo, penetrata nella cultura
ecclesiastica quasi sicuramente a partire datladfia di Blondel (sul punto, vedfifra, § 6.2.1).

Sulla liberta religiosa, secondo il prof. Téllespw@nni Paolo Il ha sviluppato almeno due tesiatita
(ed esiziale) portata, conducenti entrambe alldonezdi una “sana laicita” indipendente ed autonom
rispetto alla Chiesa (come quella, annoto, adoraldal Concilio, all’art. 76 dell&audium et spés
“Secondo la prima, anche se tale liberta ha ifsadamentaltimo nella dignita della persona umana,
essa riposin modo pu prossimesui valori umanitari condivisi da tutte le religiantutte le culture: |
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fraternia, la solidariea, la pace civile e’unione pa-ecumenica. Sono questi i valori che oggi
particolare, fanno valere il diritto alla libert&ligiosa.”[127] Naturalmente, bisogna precisare
(osservo) che tali “valori” erano condivisi da @utie religioni non cristiansolo nella mente di
Giovanni Paolo |} risultando invece tali religiomsclusivistal massimo grado, ossia convinte
ognuna di impersonare l'unica vera religione, seessario da imporre alle altre. Ma anche ir
relazione al cattolicesimo, i “valori umanitari” dui sopra, escludendo I’ unione pan-ecumenic
perché errore gia condannato da Leone Xlll e Pidatino si parte dell’etica cristiana ma in quantc
conseguenzeecondariadei suoi principi fondamentali, poggianti sulla v&8azione e
sullinsegnamento ortodosso della Chiesa, cheieidehdi amare il prossinqmer amor di Dionon per

la sua (supposta) dignita. Tali “valori” si rivetasomunque strumentali alla liberta religiosa. tifa
seconda tesi, “per poter realizzare tali valoristeieta temporale deve ispirarsi al principio alell
liberta religiosa e delle sue conseguenze politighieita) e non ai doveri della societa temporale
storicamente cristiana nei confronti della fede aoene delle sue implicazioni (diritto pubblico
cristiano).”[128]

Muovendo da questi presupposti, nel 1988, Giovanaold® Il fece in un celebre discorso
al Parlamento europebelogio della laicita posta in essere dall’'UnioBiropea, ossia: “la pace
fondata sulla cooperazione, i meriti del sistemiadititti del’'uomo e della sua liberta religiosia,
democrazia pluralista, affermando persino che lat&5&ede aveva accompagnato la costruzior
unitaria sin dal suo inizio."[129] In tal modo, l@hiesa cattolica diventava solo un “fattore
sociologico”, il Papa si accontentava del fatto zheeligione cattolica contribuisse assieme dilea
alla “identita culturale comunitaria’.[130] La Ck# insomma, cessa di esseagistraesegno di
contraddizioneper il mondo, contribuendo nel modo indicatole dab divino Fondatore alla
formazione religiosa e morale dei popoli, come asgato: cessa insomma di essere se stessa. E
viene ad assumere upasizione intermedigropria di chi, da un lato, rinfaccia alla laécibstile alla
Chiesa di aver praticato “un malinteso” perché lara&Chiesa riconosce “la liberazione sociale €
politica” apportata dalla modernita, pur criticandogli eccessi e l'avversione alla trascendenz:
dall’altro, rigetta “l'integrismo religioso” di tditi cattolici che vorrebbero ristabilire la relagie e la
societa di un tempo. Quedtza viatra i due estremi (laicismo contro confessionpbtrebbe quella
di una cosiddettaana laicita riposante sul principio della libertaligiosa ovvero -Lettera dell’ 11
febbraio 2005- sulla “giusta separazione dei poteri” e sullarfrtonfessionalita dello Stato”.[131]

Sulla stessa linea si € mo$denedetto XVINel suo discorso alla Casa Bianca, il 16 apr@eg egli

“si congratuldo con la Repubblica degli Stati urggr aver incarnato i valori di dignita, liberta e
uguaglianza in quanto principi dell’organizzaziopelitica. Secondo il Papa, il modello nord-
americano sembrava associare l'ideale modernobdirtd al rispetto della legge naturale e a
riconoscimento del Creatore. Una sorta di fruttuosa mediana tra l'aspirazione moderna ec
illuminata a una libertd degna e l'antica aspiraeial rispetto del principio di trascendenza.”
Benedetto XVI non ha risparmiato critiche agli aspescuri del modello americano, prosegue
I’Autore, ma I'elogio rimane cosi come rimanedieminutiodella Chiesa a petto della democrazie
americana: “il ruolo della Chiesa € ora quelloabgerare con le altre tradizioni religiose alldigypo
della democrazia americana, la cui missione int@omale in favore della “solidarieta globale” &
irrinunciabile, sempre sotto I'egida della Dich@zine universale dei diritti del’'uomo”.[132]

6. Il “clericalismo” emerso dal Concilio ha propostddea non cattolica di uno Stato
neutrale rispetto ai valori fondamentali, in nomelld dignita dell’'uomo

Le incertezze e le contraddizioni cui da luogo rieyalente concetto della “dignita dell'uomo”,
invocato per situazioni tra loro contrapposte, aseadel suo fondamento spurio, visto cioé solo e
unicamentenel’uomo in quanto talgritenutobuono per naturasenza ulteriori determinazioni e senza
nessun riferimento a Dio, sollecita ulteriori, agijpindite precisazioni nei due saggi che concludb
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volume.

Nel primo, il prof. Castellano si concentra su@ma piu ampio: la “disfatta del clericalismo”, i@
anche dall’adozione di un concetto di “dignita Welmo” cosi palesemente laicizzato, da esser nc
solo diverso da quello cattolico ma con esso dliffiente conciliabile. Comodernital’ Autore
intende sinteticamente il pensiero moderno e copbeameo, le cui caratteristiche essenziali, ahdi |
della molteplicita di scuole e correnti, riassumeguesto modo: 1. “ritenere il pensiero costitutivc
dell'essere”, con il conseguente “primato dell'amosull’'essere; 2. sul piano morale e giuridico
“assegnare un primato alla volonta umana e allitifabbrile del’'uomo nei confronti dell’ordine
naturale, in modo che si ritenga buono e giustoch® 'uomo (o0 una comunita di uomini) ritenga
esser tale.” Con questi presupposti, la moderniteegtabialmente “nichilista”, quale che sia lasu
concezione del mondo. In ogni caso, e questo pdias forse piu deleterio, “la modernita pretende d
modellare il mondo a suo piacere o presume di essescita. Questo tentativo, e reiterato, ossessi
soprattutto sul piano morale, politico e giuridigb33]

Il “clericalismo” in senso tradizionale designa atteggiamento opposto a quello della modernita, m
lo designa dal punto di vista dei critici o deglvarsari della Chiesa nella misura in cui essi son
appunto “anticlericali”, avversi cioé non tantoaalleligione quanto piuttosto al papato in quantc
istituzione temporale che, a loro giudizio, tengeevaricare nei confronti dei poteri civili. “Cleali”
sono stati sempre chiamati “tutti coloro che hawiifeso gli interessi del clero”, ricorda il prof.
Castellano.[134] In Italia, aggiungo, “clericali” “anticlericali”, anche se questi termini risalgono
all'Ottocento, si sono fronteggiati per secoli, pgFrma della politica anticlericale del liberalente di
Cavour: guelfi e ghibellini, curialisti e anticuligti. L'anticurialismo continuo nella politica
giurisdizionalista degli Stati preunitari, che nsirrisparmio conflitti anche aspri con la Chieserd®
erano lotte non contro la religione bensi contrellgehe, a torto o a ragione, venivano considerai
abusi di potere da parte della Gerarchia eccleészagte. nell’esercitare il privilegio del dirittbasilo

o del foro ecclesiastico; o0 eccessiva invadenzia wiiensione civile (amministrativa, economica,
politica) dei singoli Stati. Solo con la polemidlaministica contro il cattolicesimo, I'anticleritamo
comincio a penetrare ampiamente nelle classi coltelgendosi contro la religione vera e propria,
assumendo sempre piu connotati agnostici ed afdndendosi comdrreligiosita che tendeva a
diventare fatto di costume.[135]

Ma l'accezione di “clericalismo” usata dall’Autorelél tutto particolare e va ben spiegata, per raon d
luogo ad equivoci. Egli infatti adotta, e lo diaghna nozione dhugusto Del Nocesecondo la
guale clericalismoindicherebbe: “un tentativo rinnovato e permanaiitandare al passo con l'ala
marciante della storia. “[136] Questo “clericalished'storicista” nel senso che crede nella reaitand
continuo progresso dellumanita verso il meglioglas per giustificare i suoi continui compromess;
con “la realta di fatto” e quindi con la storia.f]3La definizione delnociana viene nel testo solc
nominata. La illustro brevemente nel suo specifimotesto.

Siamo nel pieno dell’analisi del “tramonto dei valwadizionali”, nel ponderoso e penetrante saggit
scritto da Del Noce su questo tema nel 1970 maranmerfettamente attuale. Del Noce sta parland
“delle idee dei nuovi teologi”, i quali condannaeai cattolicesimo tradizionale come “retrivo”
perché aveva appoggiato il fascismo, ed era, noasa, dicevano, quello stesso cattolicesimo ch
aveva condannato il modernismo. Servendosi delizatismo cercavano di delegittimare la dottring
ortodossa della Chiesa, operazione estremamentettao

“Tocchiamo qui il punto massimo della mistificazégrcomecontraddizione tra la realta effettiva e il
modo ideologico di rappresentarlm apparenza, rivendicata purezza del cristianesiberazione da
ogni sorta di temporalismo, instaurazione di un’gtétconstantiniana, ecc.; di fatto, per la prime
volta, il clericalismo é apparso allo stato pul. Senza entrare ora in distinzioni sottili possiatfire,
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senza timore di errare, ch’e un segno infallibile della distinzione tra religme clericalismo. L
prima contesta sempre la realta esistente; andmquassume atteggiamenti conservativi, € contro
direzioni che gia appaiono destinate alla vitteriontro quei maggiori mali che vi sono inclusidlaa
se, certamente, puo errare nel giudizio storicb)selcondo cerca invece I'accordo con I' “ala
marciante” della storia, e tenta di inserirvisi3g]

In effetti, il ritorno alla Chiesa delle origini gpicato ai tempi del Vaticano Il dai crdiovi
teologieredi delle istanze moderniste non si traduceva@alialogoe nellaggiornamental mondo
contemporaneo, che e quanto di piu lontano si poesaaginare dal cristianesimo delle origini?
L’ aggiornamentpquindi, come forma di “clericalismo”, nel sendlastrato da Del Noce. In quanto
deviazione dalla vera missione della Chiesa, so#all’Autore, “il clericalismo e una tentazioneech
si rinnova in ogni tempo.”[139]. Come “tentazioni@”tempi piu vicini a noi egli indica, tra gli alltr

il Ralliementdi Leone XIlll, laOstpolitikdel cardinale Casaroli, La distinzione delnociaileva
un’antitesi trareligione e clericalismmve la vera religione caratterizzerebbe quellalftadi principi
che la pone sempre, piaccia 0 meno, come “segoondiaddizione” nei confronti del mondo anche
qguando approva e sostiene le istituzioni vigerdgrcpé ispirate ai valori del cattolicesimo, come a
tempi dell’alleanza fra il trono e l'altare, come diceva.[140] Il “clericalismo” sarebbe invece
I'atteggiamento deteriore di cattolici di poca fe@geonti al compromesso con la visione del mond
profana. Ma il Postconcilio del Vaticano Il ha raggentato, a ben vedere, I'esplosione e il falliment
di siffatto “clericalismo”, la cui responsabilitésale ad un Concilio che ha voluto “parlare al nwnd
con un linguaggio non “definitorio”, non dogmatidmensi “narrativo”, motivo principale della
redazione di documenti “non sempre molto chiargeztanto applicati in modo tale da far sorgere
'impressione che nella Chiesa venissero ora irsegdottrine “poco tempo prima considerate not
conformi alla dottrina della Chiesa o addirittunaccettabili.”[141]

In documenti come IRignitatis humanaeulla liberta religiosa e in altri, si & “tentatma
conciliazione col liberalismo, grazie alla dottrimel personalismo contemporaneo”.[142] Tale
“conciliazione”, secondo il prof. Castellanoriéscita solo in parte Essa ha tuttavia portato alla
conseguenza gravissima di legittimare agli occhcdd#olici I'idea di uno Stato “neutrale rispetio
valori etici”. E questo anche in un Paese comalidf “che, almeno formalmente, aveva ristabildo |
Stato cattolico con glccordi Lateranensilel febbraio del 1929.”[143]

6.1Lo Stato fascista piu cattolico della laica Reputdldemocratica, largamente condivisa dalle
forze cattoliche --- L’educazione di massa dellavgntu dal “culto della Patria” al “culto della
Persona” al tracollo del 1968.

Il “neo-pagano”, autoritario e persino (imperfetemte) “totalitario” Stato fascista avrebbe dunque
ristabilito “lo Stato cattolico” mentre la laica &mon “pagana”) Democrazia, condivisa da tutte I
forze cattoliche, con la modifica dei Patti Latexasi del 1984 avrebbe operato un ritorno al “liber:
Chiesa in libero Stato” di cavourriana memoria edi@iu con I'approvazione della S. Sede: tutto ci
appare paradossale e merita, a mio avviso, diespgrofondito. In realta, gia la Costituzione aell
Repubblica, in vigore dal 1° gennaio 1948, ricomesc la liberta di coscienza in nome
delluguaglianza dei cittadini e della liberta dilto e manifestazione del pensiero (artt. 3, 19 e 2
Cost.), in contraddizione con dbnfessionalismprofessato dallo Stato fascista, riproposto dop:
I'intermezzo della legislazione liberale di originsorgimentale, dal taglio nettamente anticlegcal
La Costituzione repubblicana accolse formalment®atti la ove essa afferma, per owvie e
predominanti ragioni politiche, che i “rapporti"atrlo Stato e la Chiesa, entrambi sovrani
indipendenti nel loro ordine, “sono regolati dattPaateranensi. Le modificazioni dei Patti, acattt
dalle due parti, non richiedono procedimento digiewne costituzionale” (art. 7.2).

Il “ristabiliment” dello Stato cattolico avvenne dunque in Italia gra@Patti Lateranens, merito
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dello Stato fascista ed anzi, per esser storicameliettivi, soprattutto de iniziativa personale ¢
Benito Mussolini.[144] Ma, non & ancor oggi, e comiutata virulenza, condannato il fascismo, anch
in ambito cattolico, come Stato “neo-pagano” ottne dittatoriale e dispotico? La Chiesa avevagenell
circostanze di allora, ottenuto molto dal reginmtatvia, come scrivevarturo Carlo Jemolgillustre
giurista cattolico liberale e antifascista, nonotgecio, “il pericolo per le idee cristiane, comartutte

le confessioni, era in quella mistica nazionalatin quell’esaltazione dell’irrazionale, in queiton
della forza, la nube del neo-paganesimo che daagtianni almeno offuscava il cielo cristiano, e di
cui il fascismo non era che una espressione.”[145]

Ma sminuire l'articolato, complesso e anche contitéalib fenomeno fascista a mera “espressione dk
neo-paganesimo di quegli anni”’, mettendolo arbdaraente sullo stesso piano del nazismo, no
appare alquanto riduttivo? E quanto ad esaltazeoapplicazione del culto della forza, che dire de
regimi comunisti, gli Stati dal “totalitarismo petfo”, rispetto ai quali I'autoritarismo “totalitai’ del
regime fascista sembra (fortunatamente) un giocoagazzi?[146] E della bellicosa Repubblica &
Stelle e Strisce, che non ha mai disdegnato direspol propri ideali libertari, ugualitari, umaait
con le sue poderose e letali armate, pero sempdaonando ufficialmente I'uso della forza?

Anche il nazismo era “neo-pagano” e assai piu a@stismo. Il c.d. neo-paganesimo mussoliniano
rifaceva soprattutto all'impero romano stordendialica gente con la retorica delle “quadrate
legioni”, ma di quellimpero esaltava anche a gvane I'opera civilizzatrice, che cercava a modo su
di imitare: alle guerre di conquista e riconqustguivano le opere della pace, il c.d. “incivilina@n
che cercavano di coinvolgere i popoli sottomessi @ampia costruzione di “infrastrutture” di tutti i
tipi. Il “paganesimo” di Hitler affondava le suedrai in Wotan e nel Walhalla, nella barbarie del
germanesimo arcaico e primitivo, riciclato dalldo-swlturavélkischdella quale il dittatore austriaco
era imbevuto, malamente riverniciata da qualche@iata wagneriana.[147]

Certamente, Mussolini aveva agito per calcolo majtnel risolvere |[Questione Romanagraziarsi

I cattolici, al tempo la stragrande maggioranzalididiani; ottenere prestigio all’estero; otterese
non l'appoggio un atteggiamento ampiamente benedalgparte della Chiesa cattolica, potenz:
spirituale e di riflesso politica ancora di notevyohportanza sulla scena nazionale e internaziolmale
un regime come quello nazista, che angariava i vaodo la Chiesa cattolica e stava mettendo i
piedi tra i Protestanti un “cristianesimo tedesgcdéudato aFuhrerprinzig mai la Chiesa avrebbe
ottenuto cio che ottenne dal fascismo. “Nessuneasga per la Chiesa, in regime nazista, di veder
consegnare dallo Stato la legislazione matrimonwilavere illimitata liberta scolastica, di otteme
libertd completa per la predicazione del clerandintenere un clero che dipendesse effettivamente
Roma e che non fosse piu fortemente legato al @g@@itico.”[148]

Come mai il regime, che non era ancora quello dedfgudenti conquiste “imperiali” e delle ingiuste
leggi razziali, aveva fatto tante concessioni, dando in modo onorevole e vantaggioso per la Chie:
il doloroso capitolo anticlericale e per certi atiggersinoantireligiosoapertosi col Risorgimento?

La risposta la troviamo, credo, nell'intuizione Mussolini, manifestatasi nella celebre lettera del -
maggio 1926 al Guardasigilli Alfredo Rocco, dopaifiuto di Pio Xl di accettare la revisione della
Legge delle Guarentigie, giustamente mai ricondaalalla Santa Sede, regolante unilateralmente
relazioni con la Chiesa all'insegna del principietale del “libera Chiesa in libero Stato”.[149]

“La Santa Sede, scriveva Mussolini, pur apprezzahgwofondo mutamento di indirizzo, che |l
trionfo del Fascismo ha segnato nella politicagieia dello Stato italiano, reputa che une
sistemazione soddisfacente dei rapporti tra la $2hi€attolica e lo Stato in Italia non posse
conseguirsi, se non per via di accordo bilaterahe un accordo di tal fatta presuppone risolutc
d’intesa tra le due Potag, il problema della sistemazione giuridica dellat@aSede, come orga
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centrale, e pertanto, di sua natura supernaziogelle, Chiesa, il quale, per decreto della Provvad
Divina ha sede in Italia.

Il regime fascista, superando in questo, come m aljyro campo, le pregiudiziali del liberalism@ h
ripudiato cosi il principio dell’agnosticismo reiligo dello Stato, come quello di una separazicae t
Chiesa e Stato, altrettanto assurda quanto laagipae tra spirito e materia...E logico pertantoithe
Governo Fascista giudichi con piena serenita lgaltianifestazioni della Santa Sede, e le repu
degne della piu attenta considerazione...”.[150]

Mussolini, sposato civimente con Rachele Guidi, dieembre del 1925, da tre anni Capo del Governqasds
anche in chiesa. Al contrario del padre Alessandroal&ia e acceso anticlericale, la madre era cattolicavasger
e aveva fatto battezzare il futuro Duce. La soréliwige e il fratello Arnaldo erano del pari cattolpraticanti.

Arnaldo aveva un certa influenza su Mussolini marpppo mori nel 1931. E del tutto legittimo ritemerhe

Mussolini si sia confessato e comunicato prima ahiwgarsi sacramentalmente in chiesa. Che fossavitutt
diventato anche in coscienza cattolico € sicuraneizardato affermarlo. Tale intima conversione sarsia

avvenuta dopo la caduta del Regime, durante il tedipmmatico della Repubblica Sociale Italiana, sdoda

testimonianza di ben sei sacerdoti, che affermaravello in diverse occasioni confessato e comumicaguel

periodo.[151]

La sua ampia apertura alle esigenze della Chiesanegli anni Venti, solo il frutto di un calcolo
politico? Certamente, come si suol dife&ignore scrive diritto anche sulle righe startee “righe
storte” erano nel nostro caso quelle scritte daptbfessava un’idea di Stato e Nazione che no
derivava dalla tradizione cattolica ma da un ing@nspezzoni ideologici ad essa estranei e persir
ostili: dal nazionalismo coniugato al sindacalisnvoeluzionario e a certe istanze del socialisme all
correnti filosofiche antipositiviste ma vitalistehe professanti il culto dell'azione, elementi che
I'idealismo gentiliano cercava di ridurre a sintemlla sua concezione dello Stato — e tuttavi
riconosceva nel cattolicesimo, religione bimilleaatel popolo italiano, un elemento fondamentale ¢
guesta stessa concezione dello Stato, come riadlesempio, dalla celebre vdeascismo Dottrina
del fascismo della Enciclopedia Trecc@XiV, 1932), al tempo diretta da Giovanni Gentibde vi
fece collaborare anche accademici antifascisti][152

La Dottrina del fascismgfirmata da Mussolini, fu scritta, almeno nellatpaniziale dove si enuncia il
concetto delldtato totalitario da Gentile: un totalitarismo piu filosofico chelifico, incentrato
sullidea che lo Stato, come dimensione sopratgptotuale rappresenta il superamento degli
egoismi individuali (particolarmente esiziali nedieoria dell’ Italia post-romana, dominata dal ifm
del “particulare” anarchico-individualista e dalkudditanza anche morale e psicologica alle
“preponderanze straniere”), realizzando totalita eticanella quale si ha la sintesi di Stato ed
individuo (e si attua superamento dell'io empirico nell'io trascendentab®ncetto portante della
filosofia dello stesso Gentile).[153] Visione n@bg di alto sentire che conferiva allo Stato un alt
contenuto etico ma rischiava di annullare l'indivadnello Stato e di scadere, all'atto pratico,
nellostatalismo C’era pero I'esigenza di giustificare lo Statd panto di vista spirituale non solo
politico ed economico, dimostrandone la necesg&tdgNazione, intesa come realta storica concret
passato e presente, materiale e spirituale, cheumin realta mantenersi senza fondarsi su urto,Sta
in costruttiva interrelazione; I' esigenza di faalere una superiore visione spirituale, capace
armonizzare i conflitti e far sparire lo spirito fdizione, antico male d’ltalia, riapparso nellorgpi
della lotta di classe e nel mito della rivoluziopefusi dal bolscevismo all’assalto dell’Europa
occidentale prostrata dalla guerra. Solo che quBtito, contrapponendosi da un lato all’egoistice
individualismo liberale e all'utilitarismo capitatico, dall’altro allo spietato collettivismo maska, se
riconosceva la liberta individuale nel campo dgll@prieta privata e del lavoro, in nome della
necessarianitadella nazione e dello Stato la hegava poi in quailitico, abolendo i partiti politici e

i sindacati per instaurare un regime di partitindacato unico, sopprimendo la liberta di espremsio
perseguendo gli oppositori politici attivi in modapillare, fastidioso e a volte odioso ma non fe—
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c’erano i condoni e le amnistie, le grazie concesdeDdce, cui piaceva atteggiarsi a severo
magnanimo Condottiero; lo scomodo ma sopportaei@poraneo e spesso abbreviato “confino d
polizia” in zone rurali o nelle isole (basta legg€risto si € fermato a Ebgldi Carlo Levi) ----- una
dittatura appunto nei fatti (per fortuna) non “tagaia”, come riconobbe lo stesso Norberto Bobbio
uno dei piu autorevoli esponenti dell'antifascisrfido gia detto come il regime si permettesse d
concedere certe liberta. Ma la campagna razzidkta sna vergogna.’[154]

Nella seconda parte dellace che sembra scritta da Mussolini, nel presentargine e i concetti
essenziali della dottrina del fascismo, si affer@maroposito dello Stato: “Lo stato cosi come il
Fascismo lo concepisce e attua € un fatto spieteamorale, poiché concreta la organizzazion
politica, giuridica, economica della Nazione, eetalrganizzazione €, nel suo sorgere e nel sL
sviluppo, una manifestazione dello spirito. Lo gtatgarante della sicurezza interna ed estern&, ms
anche il custode e il trasmettitore dello spiritl dopolo cosi come fu nei secoli elaborato nell:
lingua, nel costume, nella fede. Lo Stato non éaetd presente, ma e anche passato e soprattu
futuro. E lo stato che trascendendo il limite breladle vite individuali rappresenta la coscienzz
immanente della nazione. Le forme in cui gli Ssagsprimono, mutano, ma la necessita rimane. E
Stato che educa i cittadini alla virtu civile, Brmde consapevoli della loro missione, li sollecite
all’'unita; armonizza i loro interessi nella giugtiztramanda le conquiste del pensiero nelle seienz
nelle arti, nel diritto, nell’'umana solidarieta;rpotutti gli uomini dalla vita elementare delldftr alla
piu alta espressione umana di potenza che é l'ipdfida ai secoli i nomi di coloro che morirono
per la sua integrita o per obbedire alle sue leaygitita come esempio e raccomanda alle generazic
che verranno i capitani che lo accrebbero di tarate i geni che lo illuminarono di gloria. Quando
declina il senso dello Stato e prevalgono le temdatissociatrici e centrifughe degli individui oi de
gruppi, le societa nazionali volgono al tramontbt5%]

Si notera che questa definizione dello Stato nontieee nulla di particolarmente totalitario nel semel quale si é
storicamente affermato il concetto: sembra usatee detture dei classici antichi fatta dal Maclaivdei Discorsi.

Nemmeno l'accenno alla potenza dello Stato, all'impguale zenit della sua parabola (accenno chefaneste

conseguenze pratiche) mostra niente di totalitadoanzi, questo Stato, che si vuole in unione orgacumn la

Nazione, non viene forse inteso come esigenza dpitdo a prescindere dalla sua forma istituzior@iacreta,

come se costituisse una vera e propria categolia 8pirito? Colpisce poi 'assenza di riferimeptiegnanti al
Partito (il PNF, ilPartito Nazionale Fascisjail partito unico, il “moderno Principe” secondo laet#ke definizione
gramsciana, l'istituzione essenziale del totastan, non a caso a fondamento dello Stato nella Geamnazista e
soprattutto nella Russia comunista, che fu anzotietio dellautentico totalitarismo, costituito ddkntificazione

completa di Stato e partito unico e nella soppressionatéile liberta individuali, con i sindacati ridotti arighia di

trasmissione” della politica del Partito.[156] Naiticolo del 1925tato Anti-Stato e Fascismidlussolini precisava
che la nozione fascista dello Stato come “incarna&zgpuridica della nazione” andava approfondita col vedelfe n
Stato “un sistema di gerarchie” sottoposte ad upoCaempre presente tale sistema a prescinderefaiafia e

dall'origine dello Stato. Ma il nesso essenzialdanes quello tra Nazione e Stato, del quale il Paftinico) era
strumento di attuazione, concettualmente subordinat&lo.[157]

L'esigenza della liberta individuale, nelle sue &aforme (di movimento, manifestazione del pensieceltes
politiche), che deve esser sempre regolata daltg feg non pud esser soppressa se non per brewdpéui Stato
fascista avrebbe dovuto realizzarla attravergbdgporazionj organismi creati dai produttori (borghesi e peanigt
per superare i conflitti di classe: essi avreblukrouto eleggere liberamente i loro rappresentaiomali ossia in
modo indipendente dal PNF. Ma al dunque, questo noadde, Mussolini non 0so0. Il controllo del partittico
sulle corporazioni, mediante la nomina dei rappresginnazionali, fece fallire la parte veramenteowetiva del
progetto, che consisteva nel creare una forma didilpatitica dal basso, attraverso le organizzazionpaeuttori,
del mondo del lavoro in generale, in sostituzione dellecgledella democrazia parlamentare, liquidate come iliusor
“ludi cartacei” perché sempre condizionate dalldutgrrazia”, dai gruppi di potere piu diversi, anaheculti.
Troppo tardi Mussolini avrebbe cercato di superaespkrienza della dittatura del partito unico e sua peescDil
avvenne nel progetto di costituzione d&lepubblica Sociale Italianacui stava lavorando su suo incarico il prof.
Carlo Alberto Biggini, validissimo costituzionalistehe prevedeva la repubblica presidenziale qualeaftiama di
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governo.[158]

Per quanto riguarda il rapporto con la religiomn@gsera I'accenno allledecome elemento essenziale
dello “spirito del popolo” elaboratosi nei secdlimomento religioso recuperato, dunque, dall’ex
mangia-preti e in gioventu “guasi eretico” romagnaltraverso la nazione, 'organismo vivente che s
attua nella storia, sublimandosi nello Stato? Ehdjuda intendersi, la religione, conmstrumentum
regnima solo sino ad un certo punto, se essa va inndozrispettata come espressione profond
dello “spirito del popolo”? Questo sembra di patee, leggendo la parte dedicata alla religionéanel
suddettavoce

“Lo Stato fascista non rimane indifferente di froral fatto religioso in genere e a quella partieola
religione positiva che € il cattolicesimo italiaho. stato non ha una teologia, ma ha una moraléo Ne
stato fascista la religione viene considerata cangdelle manifestazioni piu profonde dello spjrito
non viene, quindi, soltanto rispettata, ma difepeo¢etta. Lo Stato fascista non crea un suo “DR@si
come volle fare a un certo momento, nei deliriresi della Convenzione, Robespierre; né cerc
vanamente di cancellarlo dagli animi come fa ilslselvismo; il Fascismo rispetta il Dio degli asceti.
dei santi, degli eroi e anche il Dio com’e vistpregato dal cuore ingenuo e primitivo del popolo.”

Mussolini non scrive che lo Stato fascista “crad®io”. Non avrebbe potuto. La sua rimane sempre la pitospe
di un laico che tuttavia mostra un rispetto profornpr la religione dei Padri, parte integrante deitha e della
storia della Nazione, alla cui esistenza e grandageaa pur contribuito — un rispetto che magavidssero tanti
preti e cattolici senza fede e allo sbando di oggi, AD 2026iane della propria Patria e della propria Religione. Lo
Stato del resto non puo avere una “teologia”, cidiwee probabilmente considerato incompatibile cdimé dello
Stato, che non é ultraterreno ma solo terreno; uai $he, secondo le idee allora prevalenti, dovevasempre
ritenersi “separato” dalla Chiesa che ora voleva@gggere. Ma sulla “separazione” Mussolini, nel luega tratti
polemico discorso che fece alla Camera nellilugtri Patti Lateranensi, non si mostrava affattovicio. La
formula della separazione era la cavourriana ‘dib€éhiesa in libero Stato”: lo Stato si disintergasdella Chiesa,
concepita come una qualsiasi societa privata, lidedarsi le sue regole e le sue istituzioni, sempre peraméliito
dell'ordinamento dello Stato, che ad esempio preteadli controllare la concessione dei benefici ecclesigstidi
supra). “Libera” quindi la Chiesa, ma non del tutta. Chiesa aveva comunque approfittato di questéveela
“autonomia” di diritto privato per ristrutturarsilspiano sociale, dopo gli sconquassi risorgimenggalad esempio,
organizzare, con la mobilitazione di tutte le sugaaizzazioni, una capillare e fruttuosa opposizianentativi di
introdurre il divorzio, istituto peraltro avversatoche dal Re. La perdita del potere temporale non avevaaittdac
liberta d’azione della Chiesa in campo spirituale P® X, tanto per fare un esempio, aveva potuto plereein
piena liberta nella sua opera di riforma teologigaorale. Tuttavia questo non bastava: sull'unita d’lgdevava la
“riserva morale” provocata dal vulnus inflitto al@hiesa nel temporale, esacerbato dalla successjslakzione
anticlericale, nella quale erano penetrate alladinehe alcune tendenze piu estremiste, mentre &s&hl papato,
per quello che erano e rappresentavano, non poteassen concepiti e trattati alla stregua di una semplcdtate
organizzazione privata qualsiasi. Il Papa, come abbe lo stesso Mussolini citando De Maistre, “é nato $avra
Bisognava restituire al Papa una vera sovranita tengpdiial la Legge delle Guarentigie, pur garantendogli privileg
ed indipendenza economica, lo trattava come se fosssoggetto particolare cui si volevano rendererion
straordinari, avulso dalla Chiesa, considerandolo urta dbsovrano senza territorio, posizione inaccettabil@][15

“Ho molto riflettuto su questa formula — disse Mulgg — ma io credo che lo stesso Cavour non silésse conto
che cosa, in realta, questa formula potesse sigeifitibera Chiesa in libero Stato: ma e possibile®e\nazioni
cattoliche, no. Le nazioni protestanti hanno risdlfoblema, facendo in modo che il Capo dello Stataséhe il
Capo della loro religione e hanno costituito la Chieazionale. [...] lo credo, invece, che Cavour volesse intende
che lo Stato dovesse esser libero completamenterar® in quelle che sono le proprie attribuziowin I$oltanto
pero di ordine materiale pratico, come si vorreblie cd intendere - e su cid torneremo tra poco -, eadbkiésa
dovesse essere libera per il suo magistero e per la suanmipsistorale e spirituale.

Non si pud pensare una separazione nettissimautatiqdue enti, perché il cittadino e cattolico eaittolico e

cittadino. Bisogna dunque determinare i confinidteelle che sono le materie miste. D’altra parteot@ltra la
Chiesa e lo State millenaria: oé I'Imperatore che domina il Papee il Papa che domin{ Imperatore. Negli Sta
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moderni, negli Stati a solida organizzazione castinele moderna, dato lo sviluppo dei tempi, si pisfe vivere
in regime di Concordato. lo credo che Cavour voleggaunto pensare a una siffatta soluzione del @nadldei
rapporti tra la Chiesa e lo Stato.”[160]

La continuita della politica ecclesiastica mussafia con la politica di Cavour non é sostenibiledifatti i Patti
Lateranensi valsero a Mussolini 'accusa di averatr (0 ricreato) addirittura uno “Stato confesalef) come
mugugnava la componente anticlericale del movimentastase come ripeté poi Piero Calamandrei, illustre giyriste
partecipe dell’'elaborazione del Codice Civile dé&l42, di poi esponente del Partito d’Azione, compasto
antifascisti tra i piu rigidi, liberali di sinistra socialisti liberali: erano i democratici intragesiti, che si rifacevano
dogmaticamente all’anticlericalismo risorgimentale j@®z mazziniana.[161]

Ma poteva dirsi lo Stato fascista davvero uno Statafessionale”, ed anzi “cattolico”, pur essenldo i
suo impianto ideologico considerato “neo-pagana”\pa delle sue origini sindacal-rivoluzionarie e
socialiste (con tanto di elogio di tipo soreliaredla violenza), della ripulsa del “pacifismo”, nigto
ipocrita, vile e disgregatore delle Nazioni allessto modo della Societa delle Nazioni, considerat
solo un orpello delle “plutocrazie”; dell’accettame della guerra quale mezzo di risolvere |e
controversie tra gli Stati; dell’esaltazione deléa dell’ impero in nome dello spirito di sacrifici
della “santita e dell’eroismo”, della creduta gramza spirituale della propria nazione?[162] Se
all’esterno il regime fascista faceva spesso “@xitaferoce”, all'interno la sua ideologia lo oriama
verso lapacificazionee il superamento dei conflitti: con la Chiesa mritutto, e tra i ceti produttivi,
mediante riforme sociali che creassero il giustaildgio tra le esigenze del capitale e quelle de
lavoro.

Il Trattato del Laterano tra la Santa Sede e ldtathe ristabiliva alla prima il potere temporakdla
forma delmicrostatodella Citta del Vaticano, a tutti gli effetti sagjtp di diritto internazionale, libero,
sovrano e indipendente, garantito nella sua néwatralotato di alcune appendici extraterritoriali,
portava nel Preamboloitivocazione alla Santissima Trinitdln nome della Santissima Trinita,
Premesso: Che la Santa Sede e I'ltalia hanno remmio la convenienza di eliminare ogni ragione d
dissidio...”. Cosa ben piu importante, I'art. 1 dehffato, composto di 27 articoli, ribadiva il pripio
gia affermato dallo Statuto Albertino (concesso Hal Carlo Alberto di Savoia-Carignano) per il
Regno di Sardegna, secondo il quale unica religtle® Stato era la cattolica. “L’ltalia riconosee
riafferma il principio consacrato nell’art. 1 dellBtatuto del Regno 4 marzo 1848, pel quale |
religione cattolica, apostolica, e romana € la saligione dello Stato.” Questo fondamentale
principio, che impegnava lo Stato a difendere tieuzoni della religione cattolica e la moraleeksa
predicata, non era stato abrogato dal Regno d@l{@lato la domenica del 17 marzo 1861), il quals
continuava nella persona di Vittorio Emanueledtin Mussolini Capo del Governo. Pero bisognav:
evidentemente riaffermarlo dopo il periodo di capposizione frontale fra Stato unitario e Chies:
cattolica, in séguito all’occupazione militare delbtato della Chiesa da parte dei Savoia e all
soppressione violenta del potere temporale, seguitae ho gia ricordato, per alcuni decenni da un
politica decisamente giurisdizionalista con latiekalegislazione anticlericale, il cui punto foeara
stato sicuramente l'introduzione del matrimoniaileiquale unica forma di matrimonio riconosciuta
dallo Stato — mentre falli il tentativo, ripetute wolte, di introdurre anche il divorzio. Si pudzadire
che la politica cavourriana della “separazione”] dédera Chiesa in libero Stato” fosse in
contraddizione con il confessionalismo mantenutiblodatatuto Albertino, che implicava il dovere
dello Stato di mantenere e difendere la religion&a enorale cattolica, e, in generale, la giust:
collaborazione tra la monarchia cattolica e la €hieattolica, pur nel rispetto delle rispettive
imprescindibili differenze e nonostante gli occasilb conflitti, anche aspri, sui diritti e privilega
mantenere o meno alla Chiesa. Questa “separazevaeliventata ben netta e grave con l'introduzion
del matrimonio civile quale unico matrimonio ricaowto dallo Stato; era diventata
unacontrapposizionelello Stato alla Chiesa.[163]

Il Concordats, inoltre, nel'art. 1.2, riconosceva alcitta di Rom:un carattere sacro, che lo St
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italiano si impegnava a tutelar“In considerazione del carattere sacro dellaa Eterna, sed
vescovile del Sommo Pontefice, centro del monddoked e meta di pellegrinaggi, il Governo
italiano avra cura di impedire in Roma tutto ci@e gipssa essere in contrasto col detto carattere.”
questa tutela fu pienamente attuata, come € no#stQ riconoscimento al carattegcrodi Roma, in
guanto Citta Santa del Cattolicesimo, non piacdfstta ai critici degliAccordi numerosi anche tra i
fascisti e non solo tra quelli della prima ora, ehscandalizzarono anche della invocazione irazial
alla Santissima Trinita, ritenuta (chissa perclo&opdignitosa per la laicita dello Stato, pur aattosi

di formula piu volte usata, nel redigere i trattaternazionali (come replico Mussolini nel sucatit
discorso alla Camera).[164]

E sul carattere “sacro” riconosciuto alla cittdRtima, che lo Stato italiano si impegnava a tutelare
replico, estendendo, in modo per lui tipico, lactsdita” di Roma alla Roma fondatrice dell’'impero,
cosa che giustamente dispiacque all’autorita eiadtsa:

“Ma io trovo che e stupefacente lo stupore di coldne si sono appuntati su questa seconda pal
dell'articolo. Ma chi &€ quel barbaro che pud neghcarattere sacro di Roma? [...] Ma Roma e sacr
perché fu la capitale dell'impero e ci ha lasciatmorme del suo Diritto e le sue reliquie vendra&bi
memorabili che ancora ci commuovono quando balzahogni momento dalla terra appena frugate
Ma poi sacra ancora perché é stata la culla deallicadémo. Tutti i poeti di tutti i tempi ed uomiii
tutti i popoli hanno riconosciuto il carattere sadr Roma.”[165]

Nell’ Accordo con Protocollo Addizionatkel 18 febbraio 1984, con il quale furono modifecalcune
parti del Concordatal, carattere sacro di Roma scompanteart. 4 di tale Accordo si limita infatti a
dire che: “La Repubblica italiana riconosce il paofare significato che Roma, sede vescovile de
Sommo Pontefice, ha per la cattolicita”. Dalla ‘rsditd” della Citta eterna “centro del Cattolicesim
ad un miserello e striminzito “particolare sign#io” di Roma “per la cattolicita”. un bel salto
allindietro, non c’é dubbio. Questa modifica singarendeva ancor meglio alla luce dell'art. 1
delProtocollo Addizionaleche (dopo 123 anni, 1861-1984) cancellava layimrle cattolica quale
unica religione dello Stato italiano: “Si consideran piu in vigore il principio, originariamente
richiamato dai Patti Lateranensi, della religioati@ica come sola religione dello Stato italiaribele
“aggiunta” era fatta in relazione all’art. 1 délEcordostesso, nel quale si affermava che “lo Stato e |
Chiesa cattolica sono, ciascuno nel proprio ordinéipendenti e sovrani, impegnandosi al pienc
rispetto di tale principio nei loro rapporti edaateciproca collaborazione per la promozione deiftio

e il bene del Paese”. Lo Stato italiano cessavaquindi esser “confessionale”, anche se I
confessionalita non gli aveva affatto impedito dantenere la sua indipendenza istituzionale ne
confronti della Chiesa. La dirigenza laica del nm§taese aveva voluto trarre le ultime conseguen:
dai principi della laicita stabiliti nella Costitione e la Gerarchia cattolica si era gioiosament
adeguata.

Questademinutiodella religione cattolica da parte dello Statdiatao repubblicano, che ora non
voleva piu averla come unica religione ufficialecthssando anche il significato religioso delltaaili
Roma, avveniva dunqu®n il pieno accordo delle autorita vaticane dghéea cosa che poteva
stupire solo chi non avesse ancora compreso ilfsigio intrinsecamente distruttivo del Concilio
Vaticano Il per la stessa Chiesa. Tali autoritanerara impegnate nella “promozione dell’'uomo”,
nozione tipica, nella sua nebulosita, della retoticnanitaria e progressista del nostro tempo, e
guella “del Paese”, nozione anch’essa nebulosas®stanza vacua - entrambe le nozioni prive ¢
qualsiasi significato religioso. La modificazionel €oncordato in sendaicistaera stata fortemente
voluta, dicono le cronache, dall’dBettino Craxj socialista e al tempo premier, la cui carrieritipa
sarebbe pochi anni dopo inaspettatamente naufr@gatamodo miserevole. A sostegno della su
mutata posizione, I'autorita vaticana si appoggiav&oncilio: “ [...] avendo presenti, da parte della
Republica italiana, i priripi sanciti dalla sua Costituzione, e, da parte ad&hnta Sede,
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dichiarazioni del Concilio Ecumenico Vaticano lica la liberareligiosa e i rapporti fra la Chiesa €
comunita politica, nonché la nuova codificazionédigtto canonico...”. | testi conciliari richiamati
espressamente in nota erano: Dichiarazidigaitatis humanaeulla liberta religiosa, art. 6;
Costituzione pastoralBaudium et spesirt. 76.

Mussolini costrinse i vescovi, hon designati danha dal Papa, a prestar tuttavia giuramento anche
Re in quanto Capo dello Stato e al Governo, riaféardo quindi in tal modo I'autorita dello Stato;
pero diede al matrimonio religioso valore ancheljpedinamento dello Stato, attribuendo compiti di
funzionario di stato civile al celebrante, che patprovvedere al deposito degli atti nel registtal
stato civile (nel’Anagrafe di ogni comune). Unanavazione benefica, di enorme importanza per |
morale e i costumi della societa italiana, chérteetteva in careggiata con la sua bimillenariggiehe
cattolica, restituendola al matrimonio cattolicor pe scorno amarissimo di quello schieramentc
liberal-massonico di sinistra impegnato da decenoombattere i valori della religione del popolo
italiano, cominciando appunto dal valore fondamlentappresentato dal matrimonio cattolico, dettc
oraconcordatario Certo, il matrimonio civile (senza divorzio) raga valido ma pochi vi ricorrevano.
L'importante era aver riconosciuto quello religipgwmaticato dalla stragranda maggioranza deg
italiani; 'aver di nuovo riconosciuto, lo Statdyecla famiglia, cellula della societa, poteva resape

la sua origine religiosa, indissolubile, nellunenelebratgacramentalmente, in chiesa dagli sposi
Considerando quest’ultimo punto e le ampie aperuigvori al cattolicesimo negli altri campi, anche
in quello finanziario, si puo sostenere che, sSthto fascista era cattolico soprattutto pdotea,
questa forma era tale da permetteresdstanzaal cattolicesimo ovvero allinsegnamento e aléop
della Chiesa, di radicarsi nuovamente in profondiéfia societa italiana. Che poi, dopo la caduta il
disgrazia del 25 luglio Mussolini non si sentissé dormalmente cattolico, lo si puo dedurre, io
credo, dal fatto che anche la R.S.l., Stato pexafoli cose satellite dei nazisti, mantenne la ialig
cattolica quale unica religione dello Stato e mamgeil matrimonio concordatario: una scelta che
difficilmente sembra dettata dalla Ragion di Stat@uei frangenti.

Infatti, nelManifesto di Veronadel novembre 1943, che conteneva il programma argemerico in 18 punti del
Partito Fascista Repubblicano, in attesa di unaitGeste che poi gli eventi bellici impedirono dimsmcare, sSi
diceva : “6. La religione della Repubblica & la @ath apostolica romana. Ogni altro culto che nontresti alle
leggi e rispettato.” Di fatto, quello ebraico venisappresso: il n. 7 proclamava l'ostilita agli epeeia situazione
non consentiva probabilmente di agire diversaméiiteGli appartenenti alla razza ebraica sono srariburante
questa guerra appartengono a nazionalita nemicariodtante questaffermazione, “il problema ebraica e
affrontato quasi di scorcio” da Mussolini, nota Daiée, sequestrando arbitrariamente i beni degéidbr quanto
“stranieri” e “nemici”) ma internandoli in dignitosampi di raccolta con l'idea di non consegnarli ai setie(si era
evidentemente capito che i nazisti li facevano rapriLa “caccia allebreo” sarebbe incominciata ugeate da
parte dei nazisti quando, nella primavera del 194dowette affidare la questione al fanatico antiti@iovanni
Preziosi, uno spretato, appoggiato personalmenteitiia, ldhe perdo Mussolini, pur detestandolo, avevaailu
torto di lasciar scrivere durante l'infame campadnatampa preparatoria delle leggi razziali.[16@] @gni modo,
certo troppo tardi, al punto 8c, dedicato alla politicarast rinnegava di fatto tutta quella politica “imperialedn i
suoi risvolti razzisti) che mai si sarebbe dovweef “c) valorizzazione, a beneficio dei popoli gagioe di quelli
autoctoni, delle risorse naturali dell’Africa, nedpetto assoluto di quei popoli, in ispecie mussuimare, come
I'Egitto, sono gia civilmenre e nuclealmente organizZ{46.7]

Ci fu piu volte un aspro confronto con la Chiesaaasa dell’educazione della gioventu. Prima dell:
ratifica deiPatti, nel 1927, Mussolini sciolse i boy-scouts cattaffondati nel 1918) perché — questa
'accusa — facevano di fatto propaganda ostile edime. Il regime mirava al monopolio

dell'educazione della gioventu nelle sue organimwazdi massa, riconoscendo le organizzazion
giovanili dell’Azione Cattolica a condizione cheagicupassero solo dell’aspetto “morale, culturale
religioso”. Sembro ad un certo punto che nell’A@ffiorassero vecchi arnesi del Partito Popolare

ispirassero atteggiamenti di opposizione al regicthe,ovviamente reagi, anche con i suoi ricorrent
deprecabili sistenmanesct’, per coi dire, una brutale erea dello squadrismo delle origini, de!

Pagina 46



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

quale il fascismo non riui mai a liberarsi. Il contenzioso fu composto nel&@§8azie alla mediazior
dell'allora cardinale Eugenio Pacelli, Segretaii&hto.

L’educazione politico-sportivo-patriottica di massan tutte le sue cerimonie, feste, campegg
escursioni, i suoi addestramenti di tipo militanel@e per le donne (per loro, comunque, solo gare
tiro al bersaglio, anche se con vere armi da fuoEypresentava una caratteristica dello Stat
appuntadotalitario, che voleva la partecipazione totale e continuaittadini --- in Italia, ad un certo
momento, verso la fine degli anni Trenta, fontehendi stanchezza e insofferenza nei confronti de
regime, tutto questaddestramentoa causa, per esempio, degli obblighi malvistiedatlunanze e
parate del poco amato “sabato fascista”, e di itefibarzellette contro segretari del PNF come i
troppo solerte Achille Starace, poco elastico emeewdelle direttive mussoliniane. bastica della
Nazione attuandosi a livello di cultura popolare con atechismi” ingenui e retorici imbevuti di
“mistica fascista”, accrebbe I'opposizione moral@alkte dei ceti colti al regime, verso il qualeba
uomini di cultura aderenti al fascismo o fascistininciarono a provare un senso di disagio, piu
meno profondo, che si acqui con la promulgazionke deggi razziali. Giustamente la Chiesa aveve
sempre visto con preoccupazione quest’aspettoadeidmo, accentuatosi nel secondo decennio, cl
educava la gioventu secondo ideali patriottici eergeschi innalzati a vera e propria “religione
secolare”, come e stato detto, potenzialmentetstigtidella vera religione, anche se la Chiese
manteneva sempre un rapporto pubblico con questzemfiu, per esempio con le Messe al Camp
celebrate per Balilla, Avanguardisti, etc. E unsoegiu profondo manteneva grazie all'insegnament
di religione in tutte le scuole. Ma non poteva hestovviamente. Come non poteva bastare che
fascismo avesse riconosciuto le scuole privateessnbnali, le organizzazioni giovanili cattoliche e
avesse concesso il riconoscimento statale all’'Usiige Cattolica. La Chiesa non poteva permetter
che lo Stato avocasse a sé I'educazione della gioykasciando ad essa solo I'aspetto religiosiadel
stessa: compito dello Stato doveva esser quellocodipletare la formazione che la gioventu gic
riceveva nella famiglia e ad opera della Chiesmesottolined Pio Xl in una Allocuzione, riprovando
apertamente nell’Encicliddon abbiamo bisognalel 20 giugno 1931, il culto del Fascio Littoassia
“la religiositafascista, la formula del giuramento del partito,statolatria del regime, la pretesa di
monopolio dell’educazione delle nuove generaziaeledominio delle coscienze.’[168]

Ma Mussolini aveva sempre insistito sul carattereateoche lo Stato fascista voleva avegga(o
eticg). Alla fine del citato discorso alla Camera, avde#to: “Che cosa sarebbe lo Stato se non aves
un suo spirito, una sua morale, che e quella cHa ftiaza alle sue leggi e per la quale esso riasce
farsi ubbidire dai cittadini? Che cosa sarebbetlitd® Una cosa miserevole, davanti alla quale
cittadini avrebbero il diritto della rivolta o ddisprezzo. Lo Stato fascista rivendica in piensuib
carattere di eticita: e Cattolico, ma e Fascistei @oprattutto, esclusivamente, essenzialmen
Fascista. Il Cattolicesimo lo integra, e noi lohd&ziamo apertamente, ma nessuno pensi, sotto
specie filosofica 0 metafisica, di cambiarci letean tavola. Ognuno pensi che non ha di front la s
Stato agnostico demoliberale, una specie di maerasl quale tutti passavano a vicenda; ma h
dinanzi a sé uno Stato che e conscio della suaoméss che rappresenta un popolo che cammina, ul
Stato che trasforma questo popolo continuamentieamel suo aspetto fisico.”[169]

Su queste basi, lo Stato non si poteva limitgperéezionard’educazione che i singoli ricevevano
dalla famiglia e dalla Chiesa. L'educazione dellavgntu spettava in un ambito preciso allo Stat
anche in considerazione della situazione storicainlante, secondo Mussolini, che imponeva limiti
alle famiglie, impegnate nella dura lotta per Kktsnza, e richiedeva nel popolo un’anima virile e
guerriera. Nel discorso di replica al Senato, Muesohiari il punto, dopo aver ricordato che il reg
non aveva il monopolio dell'istruzione, come dimast il “riconoscimento” (nell’ottobre del 1924)
della prima Universita Cattolica italiana, fondatane istituto privato nel 1921: “Dire che I'istronie
spetta alla famiglia, € dire cosa al di fuori de#alta contemporanea. La famiglia moderna, atsilla
dalle necessa di ordine economico, vessata quotidianamente diatifa per la vita, non [0 istruire

Pagina 47



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

nessuno. Solo lo Stato, con i suoi mezzi di ogecey plo assolvere questcdmpito. Aggiungo chu
solo lo Stato puo anche impartire la necessanazisine religiosa, integrandola con il complessitede
altre discipline [la Riforma Gentile (veduprg aveva reintrodotto I'insegnamento della religione
nella scuola pubblica, alle elementari, poi alléoga resto della scuola dadlccordi. Qual’é allora
'educazione che noi rivendichiamo in maniera itdab? L'educazione del cittadino.” E perché tale
educazione era necessaria? Perché, continuavanilonera popolato da “lupi feroci” e occorreva
sapersi difendere, facendo rivivere nel popoloiated le sue antiche (e quasi scomparse) virt
guerriere. Pertanto: “Necessaria € questa edutaxiolle e guerriera in Italia, perché duranteglin
secoli le virtt militari del popolo italiano nonao potuto rifulgere. E solo la guerra che va @l5L

al 1918 che costituisce, dopo le guerre dell’'lmpRmnano, la prima guerra combattuta e vinta de
popolo italiano. E poiché abbiamo degli interessddfendere giorno per giorno come esistenza di u
popolo, non possiamo cedere alle lusinghe dellemsi@lismo, che io comprendo nei popoli che son
arrivati, ma che non posso ammettere nei popoldeffbono arrivare.”[170]

L’educazione del cittadinera appunto quella impartita dalle molteplici eangaazioni del regime,
articolate sul partito unico, al di la della faniégle anche della scuola. Ma Mussolini non
misconosceva in tal modo il ruolo della famigliajantaggio dello Stato? Il fatto € che la pedagogi
della quale riteneva incapace la famiglia era appwquella di un’educazione del cittadino che
instillasse virtu civico-militari. Si puo dire, tatvia, a correzione del troppo reciso suo giudizie in
molte famiglie italiane si insegnavano i presuppdstie virtu civiche e militari, anche se, ovviane,

la famiglia italiana educava tradizionalmente iinyar luogo alle virtu cattoliche, ad essere buon
cristiani, secondo l'insegnamento della Chiesa.leDdichiarazioni di Pio XI nelldlon abbiamo
bisognosi potrebbe credere che il regime strappasse bimaralle famiglie per educarli nelle sue
organizzazioni. Ma non era cosi. L’educazione “dighdino” impartita dal regime non si sostituiva a
guella ricevuta in famiglia bensi sovrapponevad essa con tutto il suo apparato esteriore, ct
consentiva comunque ai giovani di fare atleticagrispcampeqggi, escursioni, maschi e femmine
rigorosamente separati. L'istituto famigliare fugegto di grande tutela sotto il fascismo cdddera
Nazionale Maternita e Infanziaon il promuovere le famiglie prolifiche, I'aiutbquelle povere, con
'aver restituito la famiglia al matrimonio religgo. Quest’ambito dell’educazione famigliare non
veniva toccato dal regime, ne risultava anzi patgnzanche se poteva entrare in contraddizione cc
alcuni valori insegnati dall’educazione del cittamldi tipo “totalitario”, tutti incentrati sul “ctib della
Patria” nella forma, innestata sul “culto del Ducdgl “culto del [Fascio] Littorio”. Il “culto ded
Patria”, diventato “religione secolare”, poteva tamcorrenza alla vera religione e presso alcuni
molti sostituirsi ad essa, facendo prevalere idaalfani, inclinanti al culto della forza, nei coonti
dei valori del cristianesimo. Il pericolo c’era. [Qai I'accusa al fascismo di essere una forma c
paganesimo, di costituire una “statolatria pagagiadttuare un riconoscimento solo formale, esterio
dei valori cattolici.

Nell'ottica mussoliniana, I"educazione del cittadl' organizzata dallo Stato veniva ad integrare
superandola, quella che l'individuo riceveva dédiaiglia e dalla Chiesa tramite la religione nonch¢
dalla scuola, che era statale e confessionale psdiblica e privata. Nella scuola pubblica gia s
mostrava l'indottrinamento della “religione secefarche il fascismo voleva essere, per esempi
attraverso itulto della bandiera tricolore“Queste iniziative, prese nel quadro della Rifar@entile,

erano parte di un disegno preciso di politicizzaei@ella scuola, attraverso l'introduzione, in une
forma sconosciuta nel passato, di riti e simboli g@ducare i ragazzi al culto della patria, esalband
soprattutto, attraverso la Grande guerra, il fasoiy171] Ma la politicizzazione attraverso la
“liturgia della Patria fascista” era attiva (e adliesso modo) in tutti gli ordini dell'insegnamenter

esempio anche al Liceo? Se si leggautobiografiadi Bobbio, non ne troviamo traccia. Egli
frequento il famoso LiceMassimo D’Azegli@i Torino, dove insegnavano professori notoriament
antifascisti, tra cui il prestigioshugusto Monti Liceo nel quale, scrive, ragazzi di sentiment
antifascisti e ragazzi fascistissimi erano compaghanco, senza problemi.[172] Nonostar“riti” e
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i “simboli” imposti dal regime’insegnamento (come hcaricordato) restava sostanzialmente lib
tant'e vero che iD’Azegliofu una fucina di antifascismo, una delle culle Bektito d’Azione. E

il D’Azeglionon fu certo un caso isolato, in Italia. A Ron@se il suo piu famoso Liceo,\isconti
era noto per le tendenze di sinistra. E anchermafdi antifascismo del corpo docente era un altr
famoso liceo classico della capitale, il Tasso, favbocciato uno dei figli di Mussolini, il quale mo
fece una piega (bocciato perché non studiava, apalfri motivi).

Al D’Azeglio studid anche Augusto del Noce, il qualerive: “ Il gruppo di punta dei cattolici comumnigtmani
veniva dal Liceo Visconti di Roma, da cui pure uaaw, studenti di quegli stessi anni, e affiatati con loreequdui
tra i giovani comunisti della nuova ondata (p.es., Bnuifdruno Zevi). Su Felice Balbo [uno dei cattolici comunisti
pit importanti], allievo (come chi scrive) del LicéBAzeglio di Torino, fu decisiva, inizialmente, lflmenza di
Augusto Monti, suo professore di lettere italianentmefu scarsa quella dei suoi insegnanti universitapuSidire
che la conquista del Liceo D’Azeglio, precedentemeatmpato di spirito nazionalistico, da parte di Monti, siastat
una delle poche azioni riuscite dellantifascismailt’25 e il '31 (anno in cui il Monti lascio I'inggmamento). Tra i
suoi allievi di quel periodo, rimasti a lui legatisg Vittorio Foa, Giancarlo Paietta, Cesare Pavesessivia Mila;
allievi dell'altra sezione, ma successivamente anchiegatilal Monti, Leone Ginzburg e Norberto Bobbio. Chi ame
gli accostamenti simbolici puo vedere, nellinconticRodano [catto-comunista romano] e di Balbo, quedicdde
licei probabilmente piu antifascisti dell'ltalia @ilora; di due scuole laiche, cosi che quei dueagio cattolici
conoscevano bene il collegamento che c’era altlar&aicismo e antifascismo (e che dal Monti, corei€irlo, era
portato al limite estremo).”[173] All'antifascismzhe permaneva nei licei pubblici va anche aggigpiello che si
manteneva nelle istituzioni scolastiche cattolidpecie universitarie, anche se non mancavano insegniwiicca
sacerdoti sinceramente fascisti.

Ma la famiglia e la scuola non potevano esauridirt@ensione di vita della gioventu. Questa sembr.
esser stata la convinzione mussoliniana: esisteadimensione collettiva e pubblica della gioventu
tipica della societa contemporanea, della qual8tiio doveva occuparsi perché non poteva ess
abbandonata a se stessa o0 all'opera di istituZimadleguate. Questo, a mio avviso, € un punt
importante, che va oltre le vicende del rapporoStato e Chiesa in Italia e lo stesso drammecstori
del quale e stato protagonista il fascismo: unastijuge ancorgravemente attualguella della
gioventu diventata uceto indipendentese cosi posso dire, e del tutto anarchico, leeducazione
pone dei problemi che non sembrano risolvibili’dgkrvento di istituzioni private o ecclesiastiche

Questalimensione pubblicdella gioventu come coetus 0 societas autonomaereiniziata con i
regimi totalitari. Gia si stava affermando trail@efdell’Ottocento e I'inizio del Novecento, in Epa

e in America. In Germania dal 1901 si era sviluppdha una societa sportivalliMovimento della
gioventu(Jugendbewegung uno spontaneo, imponente movimento di massaepte anche in
Austria, in misura minore. | giovani, separati i goli dalle femmine, si organizzavano in forme
autonome ed indipendenti, in piccoli gruppi, risalo la natura con campeggi, escursioni, gioch
con il culto della vita all’aria aperta e I'ammiraae per il paesaggio tedesco, con la pratica alei c
corali, la musica della tradizione popolare piugea. Patrioti ma non nazionalisti, di un patritio

di tipo pacifico fondato sulla tradizione, piu d&te che politico, reagivano alla societa indusgia
con i suoi plumbei quartieri operai, il suo confemo borghese, il suo materialismo, mostrando
segni di una contestazione in fieri al mondo daglilti. In Germania si infiltravano elementi della
cultura nazional-popolarevalkisch che propugnava una concezione “mistica” del rdppoon la
terra tedesca, sede di un’energia vitale che besggassimilare anche grazie alle celebrazionisiefe
arcaiche come quella del solstizio d’estate, mptipolare tra questi giovamlisticaedesteticain
guanto propugnante non solo 'ammirazione per leekme della natura ma anche del corpo maschil
in comunione con la natura, nella vita all’'apeji@4]

Se nel movimento della gioventu tedesca si notavapresenza di temi che si potrebberc

definirepaganeggianti e che sarebbero poi confluiti nell'ideologia rs@i come componente
naziona-popolare, diverso era il discorso per i movimemellalgiovenu in altri Paesi. In Italia, com
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in Germania, Austr-Ungheria e altrove, erano molto attivesociea di ginnastica e sportiy, con
nomi che riandavano all’antichita classica e dallali si sarebbero poi sviluppate diverse squadre
calcio. Dall'Inghilterra venne, nel 1907-8, il mawento deboy-scoutsfondato dal generale inglese
Robert Baden-Powell, un eroe della recente guemgibeboera, figlio di un pastore anglicano. Subitc
molto popolare, il movimento dava ai giovani untragiratura di tipo militare: si addestravano all
non facile arte della ricognizione di tipo militadlel terreno, ovviamente senz’armi, integrata da un
serie di giochi, abituandosi alla vita all’aria dpe all’abilita manuale e a praticare un codicaat®
che consisteva nell'esser buoni cittadini, feddla aeligione e alla Patria, nellesser sempre
cavallereschi e nell'aiutare il prossimo (I'eticelld famosa “buona azione quotidiana”). La “legge
scout” voleva insegnare al ragazzo le virtu civisttispensabili per esser da adulto un buon ciitadi
a un ragazzo che nel 1908 era un suddito dell’'lmBeitannico, esteso sul 20% circa del globo, patri
da difendere; e nel Primo Dopoguerra, diffusosndvimento scout in tutto il mondo, un cittadino
leale si alla sua patria ma ora anchi&dino del mondodopo le carneficine della Grande Guerra, er:
diffusa la speranza di unificare in qualche modmdndo nella Societa delle Nazioni, appunto pe
evitare nuove, catastrofiche guerre.

Nello scoutismo non si puo dire che ci fossero eletmpagani, come invece in qualche misurz
nellaJugendbewegungGli Scouts erano inquadrati da capi adulti mernitreovimento tedesco,
nonostante gli adulti, tendeva a trovare i suoi c&p giovani stessi. || movimento scout ebbe tantc
successo in tutto il mondo, coinvolgendo ancheatgzze (I€&uidg in un’organizzazione collegata
ma separata, perché rispondeva evidentemente adigenza diffusa. La gioventu, numerosa nell:
societa di massa in formazione, sia borghese dietgria, sentiva il bisogno di un’attivita fuorlite
citta, senza i genitori, nella natura, e in qualchisura autonoma ed indipendente. Nei seco
precedenti, prima della rivoluzione industrialell’debanesimo, della crescita della borghesia e de
proletariato, la gioventu era soprattutto contadina sua vita all’aria aperta la faceva nel dak@to
dei campi. Ma ora tutto un mondo giovanile di orggiaittadina (borghese ma anche proletario
cercava di prender coscienza di se, elevandosidithe modo aategoria dello spiritpcosa positiva
se mantenuta nei giusti limiti e ben inquadratalidadulti, negativa se lasciata a se stessa. N
Movimento giovanile tedesco, l'esigenza, potenziaiteeanarchica e distruttiva se esasperat:
delmettersi in propriaispetto alle regole della societa borghese créadgi adulti, era espressa con
maggior consapevolezza. Il motto dellagendbewegungra infatti: “vivere secondo la propria
vocazione, la propria responsabilita, secondodriote spontaneita”.[175] Nel Primo Dopoguerra,
periodo violento, di agitazioni, lotte civili, comaivoluzionari, crisi economica, la gioventu (ngblta
nell’'ultimo anno della Grande Guerra) si sareblwgsditra gli opposti schieramenti, pervasi entramh
da opposti messianismi, intervenendo in massa loéléa Ormai essa aveva acquisito una dimensior
pubblica, una rilevanza politica che andava digtgph. Negli Stati totalitari questo avvenne d#iba
con le ben note organizzazioni giovanili obbligaoper tutti, dirette dal partito unico, che si
sovrapponevano alla famiglia e alla scuola.

Ma cosa si intendeva esattamente con “paganesinediy polemica contro il fascismo? Esiste il
paganesimo dei culti bacchici e dei misteri eldusiella amoralita dei Cinici, delle dissolutrici
filosofie scettiche, ma anche quello dei Classlei]la morale socratica e dell'etica stoica. Il teren
era utilizzato in particolare nella pubblicisticattolica per denunciare tutte quelle visioni delncho
che si ponessero prospettive solamente terremanido una concezione solaturalisticadell’'uomo,
che ne esaltava certe qualita virili ma anche gfinii aggressivi, sviluppando ideologie che
sublimavano la volonta di potenza dei popoli. Engui culto della forza, spirito di conquista,
annullamento dell'individuo nella massa disciplamajuidata da un Capo carismatico; culto de
Collettivo, sia esso il popolo, la nazione, la e4a classe. L’intellettuale francese cattolizastave
Combeésscrisse in quegli anni un ampio saggio apologetipolemico, non privo tuttavia di notazioni
ancor oggi interessanti, intitolato : “il ritorndfensivo del paganesimo”. In questo concetto inelzd
praticamente tutti i movimenti politici e spirituathe non si conciliavano col cattolicesin

Pagina 50



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

razionalismo, naturalismo, statalismo, marxismjsano, bolscevismo, hitlerismo; massoneria, le
per i diritti del’'uomo, sindacalismo rivoluzionatiateismo.[176] L’elenco sembrava troppo ampic
per ricavarne un concetto unitario, vi mancava auue il fascismo. Per qual motivo? Il fascismo.
scriveva, “riposa su un principio nettamente pagémdlazione al di sopra di tutto e fine supremo d
tutta I'attivita umana.” Il suo fondamento metafsi‘é fortemente sospetto”. Tuttavia il fascismono
€ una “anti-religione”, non e ostile e non persayilicattolicesimo, non combatte la Chiesa e hazi
firmato un Concordato con essa. A causa della sustita” paganeggiante forse un giorno cambier
atteggiamento verso la Chiesa (cosa che non avyaememeno durante la R.S.l.), ma questo giorn
non € ancora arrivato ed anzi il regime ha pewrsttitlericalismo degli inizi: “I'8 gennaio 1938 |al
festa del grano, Mussolini ha proclamato ad altaabe I'ltalia fascista era una nazione cattobbe,
avrebbe difeso sino in fondo la civilta cristiafé77] Pagano, dunque, il fondamento del fascism
masui generigperché nello stesso tempastiano, favorevole alla civilta cristiana, alla Chiesa,
reintegrata in molte sue prerogative. Anche corat&tllora sui generis,filascismoin quanto pagano
e cristiano nello stesso tempo?

Il suo concetto dello Stato nel suo rapporto coN&zione, da saldarsi, per quanto riguarda I;
gioventu, mediante una educazione a sfondo celbettiguerriero dedittadino, dava comunque luogo
ad una “religione secolare” che certamente nonvaotlirsi di per sé cristiana e della quale lg
gioventu, soprattutto maschile, era indubbiamentbevuta;, anche se bisogna osservare, a m
giudizio, che I'amor di Patria, il senso dell’'onple spirito di sacrificio, obbedienza e disciplinai
confronti dello Stato, I'eroismo come ideale, inagto valori non sono certo, come tali, in
contraddizione con l’'etica cristiana, se pensiaraogsempio allo spirito delle Crociate, sostituend:t
alla figura dello Stato quella piu concreta dehpipe e del re. Possono pero diventarlo se alzersi

un nazionalismo esasperato, che, pur onorandolilgioree cattolica, tenda a mettere al centrc
dell'esistenza valori solo terreni come quelli reggentati da un patriottismo fortemente
nazionalistico, con il risultato di far nascere mmantalita improntata allo spirito di superbia, gigpiu

a sfondo razzistico, come accadde nel fascismaatatio dall’autunno del 1938 in poi, quando,
fondato I'lmpero nel 1936, furono emanate le legglla “difesa della razza”. Quelle triste leggi,
dobbiamo dire, contraddicevano anche lo spiritdaletismo come appare dalla citata vbascismo
del 1932, che non contemplava spunti razzisticopmae tali furono sentite anche da molti fascigti: u
elemento spurio, infiltratosi per pedissequa imaae del funesto alleato nazista.

Sul fascismo comeeligione secolarge che voleva coinvolgere la totalita della Nazioni garticolare i giovani,
un’'opera fondamentale, molto dettagliata, ha scHiilio Gentile, llculto del Littoriq Laterza, Bari, 20096,
ammirevole per lo sforzo di valutare obiettivamemtella miglior tradizione della scuola di Renzo Balice, una
materia che, oggi come allora, si presta facilmeitieomaia e al dileggio. Infatti, il “culto del Littoo”, sorta di
religione popolare laica e patriottica, ancor oggiggetto di dileggio per gli aspetti di ingenuataxad popolare e
subcultura che indubbiamente mostro di possedere, cdmee, e edere, ogni “culto” del genere (e senza dimenticat
di che cosa sia capace la retorica di tipo demootathe e sempre quella — peggiorata — delle “nfiagei sorti e
progressive” e dei discorsi ottusi deion Homaigli flaubertiana memoria). Si € anche irriso al fattee tutta
'educazione di massa, virile e militaresca impardtla GIL Gioventu italiana del Littorip producesse poi, si disse,
solo carne da cannone: un esercito di cartapestafuchlla fine ingloriosamente travolto nella Il g.tma non si
vuol vedere, tuttavia, anche per ignoranza dei fat quest’esercito riusci comunque a tenere dgamente il
campo per tre anni e tre mesi in una lotta deb tirttpari contro le maggiori potenze del globo). iPaldrmente
patetici sono sempre apparsi i giovani delle foiordzmilitarizzate della Gioventu fascista, che il regjrai € detto,
ha fatto irresponsabilmente giocare ai soldatinp t® loro inutili parate, i loro “moschetti balilla®saltandoli e
rincretinendoli con la sua insopportabile retorica pédnida.

Sarebbe, tuttavia, necessario, io credo, per aveguaaro completo e obiettivo, guardare le cose anche daan a
punto di vista. La mussoliniana “educazione dehditto”, pur non trascurando la formazione dell’éligi’ambito
delle attivita culturali dell&ioventu Universitaria Fascistané la formazione scolastica del popolo, volevarerea
soprattutto decombattentiquale fu, allora, 'apporteffettivodel volontariato dei “cittadini” educati dal regimiea
guerre dichiarate dal regime? Mi sia consentita parantesi di storia militare, storia da noi pratieate ignorata
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tuttavia parte essenziale della storia con la Susgala. Come notava Machiavelli, in una s“giornate” ossia

perdendo una sola battaglia si puo perdere tutto geiediei € “acquistato” in molti secoli. E si pud perderedssst
Stato (| Principe, cap. XII).

La generazione nata e cresciuta con il regime si presemassa (circa 24.000 giovani, dai 15 ai 18 anni, inquadre
e armati — i quindicenni avendo fornito dati fajsgr andare volontari in guerra, nell'ottobre de4@9su iniziativa
forse personale di Ettore Muti, pilota eroe di gaexrsegretario del PNF, convergendo da tutta Italima grande
ed entusiastica adunata nazionale a Paddaec(a della Giovinezza C’era la guerra, la Patria era impegnata in un:
lotta mortale e loro volevano andare al fronte. Buhgiovani provenivano da ogni ceto, c’era pergjualche
aristocratico. Osteggiata dai generali italiani, clo&@ sapevano che farne (c’erano gia le formaziotontarie di
Camicie Nere adulte nell'esercito, adesso bisogmaxelare anche i ragazzi?), la gioventu, dopo afilatosdi
fronte al Duce, nel Prato della Valle di Padova,ilagrande piazza d’ltalia, dovette disperdersi eaor a casa in
attesa di tempi migliori, estremamente delusa. Manucleo di coriacei, diverse centinaia, rifiutdo dioggiersi,
barricandosi nel recinto della Fiera di Padova. Depde, complicate e alterne vicende e mesi di dons
addestramento, condotto anche con munizioni verendurcostituiti due battaglioni di fanteria leggecajamati
“Giovani fascisti”, di poi “Mussolini’'s Boys” per glnglesi.[178] In totale neanche tremila ragazztutto, un
reggimento, inquadrato da ufficiali e sottufficialei bersaglieri. Mandati in Africa, al battesimo debco si
distinsero subito (ira la sorpresa generale) pdifésa leonina di due basse colline attrezzat®@esto caposaldo,
pero di notevole importanza strategica in quanitasionale punto meridionale del fronte africano demento,
situato a cavallo di una pista che giungeva sina absta. Tennero testa per quasi cinque giorni,dire
combattimento, in poco piu di un migliaio, a settsa#tsdelle migliori truppe britanniche, carri e fanteqgpaggiati
dall'artiglieria (Seconda Battaglia di Bir el Gobi, 3&embre 1941). Circondati e senza piu viveri e quasi ggnza
munizioni, si ritirarono da alcune postazioni piu esara tennero fino al sopraggiungere di una divisione cdeazze
tedesca, che costrinse gli inglesi a togliere l'dissela loro inaspettata resistenza impedi agliesigtii aggirare
Rommel da sud a sorpresa con una poderosa forbaudere tutte le truppe dellAsse in una gigantesameca
(r'operazioneCrusader pur liberando Tobruk e rioccupando pro tempor€il@naica dopo circa venti giorni di
intense battaglie di carri, manco cosi il suo obtstrategico). Infatti, Rommel, capita la situazipelebe il tempo

di far ritirare le sue forze con calma e combaiterRipiegarono in ordine anche i GF, che da allora costitnitm
reparto d’élite, che si fece tutta la guerra d’Adri@ssai rispettato dal nemico. In Tunisia fu I'idtiomita del’Asse
ad arrendersi, il 12 maggio 1943, un giorno dopadesehi. Queste le perdite (molto alte) del reggimelat
dicembre 1941 al maggio 1943, su una forza compessipiegata in combattimento di 2282 uomini: 89@rtm
272 dispersi, 391 feriti tra volontari, graduati, sottidfice ufficiali.[179]

Non si puo dire che la gioventu educata dal regiom abbia risposto e non abbia saputo battersi benestamte
larmamento sempre inferiore soprattutto nell'digiga anticarro, durante la 1l g.m., compiendo il simvere
patriottico, e quindi che “l'educazione del cittaglinicevuta dal regime sia stata militarmente iceffe. Piuttosto,
guesta gioventu non sembra esser stata valorirzat@®odo adeguato dai nostri comandi. Ma anche irtiega
Camicie Nere, fanteria leggera di volontari adwitriiti al partito inquadrata nBlegio Esercitpdall’Etiopia alla
Spagna alla Russia fecero sempre il loro dovere. Dli Qa#utisi in Russia fece l'inaspettato elogio in un @glio
ufficiale in Russia nel 1961 addirittura Nikita Krusci@ tempo padrone dell’ Unione Sovietica, che se li era trova
di fronte sul fronte ucraino.[180] Cosa voglio dictando questi fatti? Che il discorso completo dxkitivo
sulleducazione militaresca “totalitaria” della géntu fascista, dato il suo peculiare carattere, engsstamente in
rilievo le carenze sul piano culturale, dovrebbeciedo, tener conto anche di quello che poi si #icato sul
campq dove diciottenni e giovani morirono a migliaia dmatiendo lealmente e valorosamente, meritandosi
rispetto del nemico, per quellideale di Patria qughle erano stati cresciuti: “culto” nel quakrdismoe il concetto
dell'onore dellafedelty delsacrificio, rappresentavano colonne portanti, anche se aveileppella rimbombante
retorica dellanistica fascistaSono morti in una guerra sbagliata, che non sivko¥are, esito forse inevitabile di
un’alleanza che ugualmente non si doveva fare, plg@on un’ingiust@amnatio memoriada parte di una
“cultura”, quella nostra odierna, pesantemente camtita dall'antifascismo ideologico, la quale, peraltro oditio

al “culto della Patria” giustifica (quando non fca) il “culto della droga”, della “rivoluzione sesde” con tutte le
sue turpitudini e, naturalmente, il “culto della pace”, prantutto, a tutti i costi, a qualunque prezzo.

Valga dunque il vero: lo Stato fascista non erautrae rispetto ai valori etici”’, come quello
democratico decadente odierno, il quale, dadlatralitaé passato stoltamente’adftilita ovvero a
legiferare in aperta violazione dell’etica cristia@ naturale, dimostrandosi cosi addiritiuganico dei
valori etici fondamenta. E non solo perc si dichiarava“Stato etic” nel senso gentiliano d
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termine, lo Stato fascista, e si proponeva di icemd nei giovani viu civili e militari, sentiment
patriottici e una morale civile basata (lo ripeso) senso dell’onore, 'obbedienza, la disciplila,
spirito di sacrificio, I'eroismo, mediante I'aziofipedagogica” del Partito nelle sue organizzazdini
massa (culturali, sportive, militari), ma anchegbér aveva re-instaurato e protetto valori essanzie
della civilta cristiana, ossia della morale cattaisoprattutto quelli connessi al matrimonio a all
famiglia. Lo Stato fascista aveva una morale chkwa incorporare la morale cattolica e farla
contribuire alla crescita di un’ltalia forte e gdmy potente, capace di difendersi e imporsi, degols

di servaggio agli stranieri e umiliazioni di ogiud.

Questi ideali di forza, indipendenza e potenzaadiihzione rinviano ad una concezione del mond
che sembra escludere i valori cattolici piu tramhali, anche se bisogna precisare che i volonta
fascisti potevano forse sembrare degli esaltapiyagtutto i diciottenni, ma non erano in genere de
fanatici, come pretendeva certa bugiarda propagaenaca. Erano ragazzi e giovani normali, con gl
stessi modelli dei loro coetanei, attori ameriafilm western compresi, pero dotati di un fervente
acceso amor di Patria e di Gloria. Spiritualmemtsestivano “mussoliniani”. Si sentivano gli eredi
degliArditi della | g.m.; meglio ancora, dei Ragazzi del i9ficiottenni di leva che si erano sacrificati
con vero eroismo a migliaia sul Grappa e sul Pma&kenovembre e dicembre 1917, contribuendc
efficacemente a bloccare I'assalto della formidabiimata austro-tedesca vincitrice a Caporetto; d
ragazzi eroi delle Battaglie Risorgimentali, colmeiccola vedetta lombarda il tamburino sardp
figure esemplari di caduti per la Patria, ritaglidal deamicisian@uore del Balilla che a Genova, il 5
dicembre 1746, secondo la tradizione, aveva imiziatsassaiola dalla quale parti poi la rivolta
popolare che caccido un esercito austriaco dalta.dit’era alla base sempre I'esigenzaistiatto
moraletipica del nostro Risorgimento, contro le sudditae le vilta di un’ltalia sempre sottomesse
negli ultimi secoli alle preponderanze stranieda¢utti disprezzata.[181]

Come risulta dai discorsi parlamentari di MussoBopra citati, egli non riteneva la famiglia (né
tantomeno la Chiesa) in grado di provvedere allbadione “virile” richiesta dalle circostanze
storiche: la famiglia educava alle virtu famigliardomestiche, la Chiesa a quelle della religitiee.

la virtu civile necessaria al cittadino richiedemmaa “educazione del cittadino” che poteva esse
impartita solo dallo Stato. Ora, questimpostaziat@bbiamo considerarla frutto dell'ideologia
fascista, che forzava la realta in nome dei suealice miti, derivanti in parte dal combattentisdetla
Grande Guerra, oppure espressione di un’esigenzg@hmmane ben al di la del fenomeno fascist:
passato in giudicato da tanti anni? Per meglia deeesiste I'esigenza obiettiva di una “educazawie
cittadino”, che gli inculchi valori civicigivili e militari, quest’esigenza richiede lo Stato per realizzar:
0 potrebbe esser espletata anche ad opera deliglitardella scuola e della Chiesa, certo non nell;
forma di una “religione secolare” ossia secondméalalita di uno Stato totalitario? | diciottenniech
nellautunno del 1917 risposero con slancio allalg@er la Patria in pericolo non avevano avuic
bisogno di un’educazione totalitaria al culto ddRatria, quel “culto” in un certo senso era gia
oggettivamente presente nel patriottismo tra lanpiamente diffuso, grazie anche al pensiero di u
“profeta del Risorgimento” come Mazzini, “I'apostdiella Patria”’; anche se e vero che, dopo la rott
di Caporetto, ci fu una reazione patriottica spoeé#a istintiva, nella nazione e al fronte, la quinaa
furono le associazioni dei combattenti e mutilatgderra: non volevamo tornare ad esser invas
suddivisi, calpestati, ridotti huovamente ad “espi@ne geografica”. Se in ltalia, data la sue
particolare e disgraziata storia, esisteva secuksolini la necessita di creare uno spirito miétad
ardentemente patriottico nella gioventu, inquadota@ertanto in certe istituzioni ad hoc del regime
l'inquadramento obbligatorio statale e partiticd devani, e in misura anche piu capillare, ebbe
ugualmente luogo in Germania e nell’Unione Sovétaove sicuramente non c’era alcun bisogno c
creare uno “spirito militare” nella popolazionepgaciando per I'appunto dalla gioventu.

Con Iirrompere delle masse nella storia, opersiedentesche, giovanili, in séguito alla rivoluzgon
industriale, a’aumento della popolazione, ai progressi della zeiealla formazione dello Sts
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moderno, a’estendersi del modello di vita europeo su quasd iliglobo (vedisupre), il problema
educativo si pose in modo nuovo anche per la Chassalcuni secoli sulla difensiva, dal punto di
vista culturale e spirituale generale. Nel suo sgago opporsi alla secolarizzazione sempre pi
diffusa, occorreva che essa affrontasse il probleomaun’organizzazione di massa, quale fu appunt
I’Azione cattolica, creata nel 1926 da PioXI, “pllgidei miei occhi”, come disse. Essa comprendev
molteplici organizzazioni. Tra i suoi compiti, fomaentale, ovviamente, I'educazione della giovent
secondo i valori cattolici: bisognava, quindi, rgpe ai valori cattolici istituzioni popolari comboy-
scouts. Nello stesso anno, Pio Xl fece condanmamado brusco (vediuprg I’ Action francaise
nella quale molti erano i cattolici, lasciandol@@gare di essere un’organizzazione non cattolaa, c
sfumaturgpagane che si serviva della religione unicamente peragtt i giovani cattolici; accusa
energicamente negata dai quadri dell AF, ai qualn fu perd concesso di difendersiAction
francaisedifendeva i valori tradizionali, compresi quellattolici, contro il laicismo spinto della
radical-massonica Terza Repubblica, anche se kviacsuoi esaltando la monarchia frances
tradizionale, chiave di volta della sua concezialedla Nazione francese stessa. Se il fascism
restituiva alla Chiesa un potere temporale, pragegge voleva “integrare” il cattolicesimo in quanto
radicato nella storia e nella grandezza della m&zitaliana, non quindi per vero sentimento rekgio
ma in conseguenza della sua ideologia nazionaidtlaurras, personalmente non credente ma anin
tormentata dall'idea di Dio e vicina alla fede,fdiceva suoi, in modo simile, cioe grazie al suc
“monarchismo”, alla riproposizione come valore #&s$w0 della monarchia cattolica del passatc
abbattuta dalla Rivoluzione, istituzione e val@dicato nel cuore stesso della storia e grandesdiaa d
Francia.

Come in lItalia, anche in Francia la Provvidemaatatis mutandissembrava voler scrivere diritto
servendosi delle righe storte dei due forti nadisna, entrambi formatisi al di fuori della tradarie

di pensiero cattolica, anche se alquanto diveaidono. Quello maurrassiano, nonostante la fornmezio
postivistica del suo autore, professava il cultbnaoderno della Nazione (e tutto sommato maniche
nella sua condanna radicale e senza appello dathecrazia, vista come il Male); di una Nazione d:
lui detta “integrale”, incarnata dalla monarchiadizionale, organica, dei corpi intermedi. Invdae,
Nazione che il fascismo voleva realizzare piu chgaasato era costretta a guardare all’avvenire e
mostrare componenti “giacobine”, spiccatamente muEevoleva essere cattolica ma nello stess
tempo “in armi”, aperta alle esigenze delle madssiplinate dall’azione del partito unico e dello
Stato totalitario, che tuttavia si voleva sempraedfare sulla famiglia cattolica tradizionale e sullg
religione cattolica. Ma, con la sua improvvisa camdg un fulmine a ciel sereno, Pio XI diede a molt
'impressione di voler rendere l'associazione massrana impossibile ai cattolici, soprattutto ai
giovani, per farli entrare nelkzione Cattolical’Action Francaiseavrebbe (forse) potuto col tempo
diventare cattolica, grazie alla presenza di nusiecattolici che, nonostante certe sue prese (
posizione (p.e. le simpatie per il sindacalismoluzionario di Sorel), la percepivano come un \alid
baluardo politico e anche culturale contro la Modardilagante imposta dallo Stato Repubblicano ¢
dall'avanzata del comunismo eversore anche subgéino. In Italia, pero, Pio Xl aveva uno spazio d
manovra piuttosto limitato, finché c’era il fascisral potere: doveva subire peAfione Cattolicde
limitazioni sopra ricordate. Non poteva certo “scmmeare” le organizzazioni del regime, doveva
accontentarsi di mantenere con esse un rapporabdoasncipalmente sulla presenza dei sacerdoti ck
vi amministravano i Sacramenti, con le Messe al Gamer esempio.

Scomparso definitivamente il fascismo nelle uccisie massacri di fine guerra e a guerra finite
perpetrati nell’ltalia Settentrionale dai partigiacatenatisi dopo la vittoria alleata, in quelntodi
tempo la Chiesa ebbe finalmente la possibilitacdbgliere parte assai notevole della gioventu nell
sue organizzazioni. Kzione Cattolicaaggiunse i tre milioni di iscritti e si mobilitdon i suoi
“comitati civici”, collegati alle parrocchie, coritoni risultati contro il pericolo che il Fronte Polare,
dominato dai comunisti, vincesse in Italia le eezipolitiche del 18 aprile 1948, vinte invece dall
Democrazia Cristiana, che r'occasione, godendo anche dei voti di tanti laici comunisti noncé
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di monarchici ed e-fascisti, rappreseo la difesa della Patria italiana, cristiana e occidie
dall'assalto dell’orda social-comunista, ben arnsagali ordini di Stalin.[182] Ma quale fu, allaé, il
risultato dell’ educazione di massa impartita délldesa? Riusci essa a rappresentare un’alternati
valida all’educazione propinata dal mondo laicdatio anticristiana in nome della democrazia,ovist
che coltivava la pianticella velenosa dell'indivadismo borghese chiuso al trascendente, che avreb
prodotto I'albero della Rivoluzione che di tuttar@bbe fatto tabula rasa?

Al posto (e anche contro) gli ideali nazionalis&cguerrieri del fascismo, screditati dalla disfast
prospetto ora ai giovanidhiversalismo del cattolicesimblel personale delzione Cattolicdurono
inizialmente accolti quadri delle soppresse orgaaroni fasciste, che vi portarono per qualche temp
uno stile fatto di senso della gerarchia, discalirpatriottismo, perd come in sordina. Ma
I'universalisno sul tipo di quello temuto da Mussolini comincio @evalere innestatovi
dalpersonalismaspirato da Maritain (vediupra. Alla Patria, dopo il “culto” esasperato tribudket
dal defunto regime, si sostitui pgrsonafondata sulla dignitd del’'uomo, fBersona-cittadino del
mondgq il cui orizzonte morale doveva vertere in prirsid bene del genere umano rappresenta
soprattutto dai poveri, dagli oppressi, dalla lesmenza di giustizia. L’'universalismo cristianmivea
diffuso soprattutto come istanza dell'esigenza erssle di giustizia sociale, e quindi come
istanzaumanitaria e politicainvece che, secondo I'insegnamento tradiziomalee istanzeeligiosa

ed eticaperché volta per sua natura alla salvezza delteeadall’eterna dannazione, mirante quindi
alla vita eterna assai piu che alle riforme sociadime tali oggetto deristianesimo secondarjo
secondo l'acuta distinzione di Amerio.[183] Ma kErgona con la sua algida dignita conferita a priori,
scissa da ogni merito, era qualcosa di astrattzaseolto, senza storia, senza carne e sanguapohe
si poteva collocare in nessuna Nazione, né organieaiacobina. Un fantasma, portatore tuttavis
dell'allucinato messianesimo della “nuova cristiahidi Maritain, capace di disseminare ai quattrc
venti la sventura ossia quell’idea assurda e fi#léunita del genere umanm quanto costituito dalle
cosiddette persone (buone per natura) tutte ugaaloro con i loro supposti diritti umani, scatuatie
dalla loro non meno supposta, innata dignita: zealie quest'idea doveva ora la Chiesa proporsi con
fine della sua missione. Questidea, circolantelaridbuvelle théologieavrebbe trovato la sua
consacrazione nel Concilio Vaticano Il, ndlilamen Gentiune soprattutto nell&audium et spes
diffondendosi poi come “spirito del Concilio” nelidorme attuate obbedendo al Concilio.

Bisognava dimenticare I'esaltato ed ora esecratmnalismo del fascismo, che aveva portato il Paes
alla rovina, si sottolineava di continuo. Anche walmpo della cultura, guai a far professione d
orgoglio nazionale per qualche nostro genio dekai@ms Ma si fini coll’eliminare I'idea stessa di
Nazione, nel senso di farla scomparire sacrificenddl'idea-mito dell’'unita del genere umano
allinsegna della giustizia sociale: ma questa area deformazione e persino una caricatur;
dell'autentico universalismo cattolico. Se si oscliidea della Nazione come Patria storicamentt
determinata e da preservare, anche goatea cattolica rimanendo essa nel migliore dei casi solc
come occasionale riflesso culturale, letteraridgtofali costume, scomparve del tutto, sommers
dall’avversione, il concetto dello Stato, ident#io con I'ora screditato statalismo fascista, opgvee
delle liberta individuali sacrificate ad un’aspi@ze di grandezza non alla nostra portata
spietatamente punita dalle Grandi Potenze. Ma, gopiain Italia, la tradizione cattolica sentiva
sempre lo Stato nazionale e unitario (e non so#lgliberale anticlericale avverso ora al papato o
al cattolicesimo) come un principio ostile, da cattére, ridurre nelle sue pretese o persino eliraina
nella speranza che in qualche modo risuscitassi@mansione dellimpero medievale, considerate
'immutabile archetipo dello Stato cristiano. Ma gtleltimo aspetto era del tutto minoritario (&
tornato di moda oggi). Prevaleva I'elogio della denazia di tipo americano (visto che gli Stati Wnit
erano superiori perché avevano vinto, il loro sigtgpermetteva certe essenziali liberta individeiaii
difendevano dalla Russia Sovietica); elogio (\sgirg sempre in chiavpersonalistica inclusa
nell’'universalismo appena menzionato, inteso aksumento sia della Nazione che dello Stato, comr
valori ma anche (in prospettiva) come ra.
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Il risultato di un’educazione cattolica delle massesi articolata fu, pertanto, alla fine coerertr la
snazionalizzazione delle masse, codib per la Patria e i suoi valori, dominante reltultura laica
sempre piu diffusa, con le sue sempre piu evidentienze edonistiche, intrecciate a quell’odio
Concilio apri anche al femminismo e all’educazieessuale. Tutto il mondo cattolico fu riformato
nello spirito del Concilio, la Chiesa doveva oragp@omecoscienza del mondeel segno dell’'unita
del genere umano, doveva essersacramentdLumen Gentiunil). Il termine convertire scomparve.
Nel Corpo deglEsploratori cattolicisi mescolarono maschi e femmine. La vera tradesgmout, con |
suoi tratti tipicamente maschili, di confronto maggto con la natura, competitivita disciplinataaé,
con i suoi canti, il suo stile di tipo militare @pieristico, alle ragazze nulla diceva e prestmguarve.

Il movimento, inizialmente assai ampio, si divisdezlino. Qualche tempo fa le cronache se ne soi
ricordate per certe sue prese di posizigagfriendly[184] Meno male che a Pio Xl sembravanc
immorali le adunate non promiscue delle mussolm@iovani Italianerigidamente inquadrate, le
loro prove ginniche in calzoncini sino al ginoccHeloro partecipazioni alle gare di tiro con latpla

e il “moschetto balilla” cioé piu piccolo di quelltandard. La Democrazia cristiana si dichiaro «
dimostro “un partito di centro che guardava a siaise tutto il movimento cattolico si sposto
gradualmente a sinistra, con l'approvazione del&a@hia, da Giovanni XXIII in poi. LAzione
Cattolicasi ridusse alla fine a circa trecentomila iscrifia, cido che piu conta, fu la massa della
gioventu, che si voleva liberare sia della famigifee della scuola, e quindi dell’educazione finore
ricevuta nelle istituzioni laiche, a sottrarsi alibraccio della religione ossia della Chiesa, ceimale
con i sommovimenti studenteschi @&dssantottde cui conseguenze negative durano tuttora. ldano
assai piu radicale dei loro precursori ddllgendbewegung giovani e le giovarsi misero in
proprio, per cosi dire, sul piano dei valori e dei congumenti, sprofondati in una subcultura dal
taglio edonistico e anarchico-rivoluzionario di gmie americana, quella deglippies
dellaWoodstock Natigrdell’LSD — il tutto mescolato a lacerti marxiafigudiani, esistenzialisti in un
gigantesco, tossico pastone. In definitiva, redrédf questa gioventu ribelle, ad ogni idea d
responsabilita, dovere, rispetto per l'autoritayréi@io, onesto lavoro, matrimonio e famiglia... Del
resto, 'hanno detto in tanti, il Sessantotto noa gia cominciato all'interno della Chiesa, con il
Concilio, il cui “spirito” si contrapponeva all'anita della tradizione e allo stesso principio
d’'autorita? lISessantottaon fu solo una ribellione della massa dei giowamitro la politica ufficiale,
l'autorita costituita, la Patria, lo Stato, la fayim, la morale, la religione, in nome del pretdgito
della gioventu ad una liberta assoluta, ad unabélia e senza proysenza sforzo e fatica, felice: fu
anche unaivolta contro la cultura E rappresento la fine della cultura, intesa imsseproprio cioé
come lungo e difficile studio, ragionamento capdioslutare molteplici e complessi aspetti del eeal
paziente ricerca, ferrea volonta di pervenire abyaspetto per la tradizione e per i maestripdlere
della cultura si sostitua fantasia al poterecome recitava il celebre slogan degli studentignd,
ossia lincoltura di mass§185]

Prima del Concilio, i valori che nelle organizzazioattoliche si insegnavano ai ragazzi e ai gigvan
erano soprattutto quelli della morale cattolicalizeonale, fondamentali per la crescita sana dell
propria individualita e per la creazione di famegliristiane: il bravo padre di famiglia cattolico
sarebbe poi stato, per forza di cose, anche butiaalicio, nel modo giusto. Ma circa I'*educazione del
cittadino” che stava a cuore a Mussolini: I' ide#lal@atria, dello Stato, della Nazione, la necaddiit
uno spirito militare, di credere in valori civiliascendenti il singolo? Tutto questo, appaltata all
“mistica fascista”, era caduto in discredito ed praibito persino accennare a questi ideali, fart
persino il nome della Patria, nome comunque avt@rpar principio dalla cultura di sinistra, in
particolare da quella di impronta marxista, senmptepresente e invasiva. A ben vedere, € proibit
ancor oggi. In ogni caso, i divieti culturali imposlall’antifascismo, intento snazionalizzard
popolo italiano in nome della democrazia, dellasgaia sociale universale, della pace tra i popoli
valsero anche per I'educazione che si riceveva mejanizzazioni cattoliche, anche se attuati idano
meno fazioso. La gioveu liberata dalla retorica nazionalista del fascismaliseducata a pensare
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termini di Patria, Nazione, dovere patriottico rgpimilitare, senso della fedae del’ onore: il vuotc
lasciato dalla scomparsa di questi pur necesstaniiéda interpretarsi in modo equilibrato, si caq®)
non fu in alcun modo riempito dalleducazione intpgar dalla Chiesa. Grazie al
connubiouniversalismo-personalisnmoodellato da Maritain, in nome della suppatitmita della
personacome valore assoluto, I'educazione cattolica stgad a quello che chiamo tiatto
nichilistico, perché negatore non solo della Nazione e deBdoSnha anche della nostra storia €
cultura, tipico dellapedagogia emasculan{se cosi posso dire) che imperversava sul framte .| Alla
fine, anche la pedagogia aggiornata ai tempi psatesdalla Chiesa fu travolta dalla rivoluzione de
Sessantotto.

La Chiesa si e dimostrata inadatta ad impartisglutazione del cittadinoll suo compito &
'educazionecristianadel cittadino, che dovrebbe per [l'appunto essertegirata da
un’educazioneivile del cittadino, civile e militare, ma non in unaf totalitario, bensi in urdtato
cristiang che si ispirasse cioe ai valori del cattolicesimoniugando nel modo giusto liberta e
autorita.

Uno Stato chéndirizzassd’educazione nel senso dei giusti valori e incgragse un inquadramento
della gioventu nelle forme virtuose che ad essaldicono, cominciando con un’azione indiretta, pe
esempio col restringere la liberta senza limitiwisi sono appropriati oggi i giovani, una libectée

in realtasfrenata licenzaE questo sarebbe possibile, io credo, ancheardamocrazia (ad esempib
tipo presidenzialgche rispettasse il principio di autorita, cheancepisse conferma di governe
non comdorma di vitapoiché quando diventa forma di vita, la democrazidissolve fatalmente
nell’anarchiae nella corruzione dei costumi. E difatti, con owvimenti spontanei che portarono
alSessantotto e da allora proliferaroria gioventu contestatrice di ogni principio clumriosse quello
del proprio narcisistico piacere e della proprialomta di potenza, comincio ad
organizzarespontaneamenie proprie adunate e cerimonie di massa, diventgiehe nei
megaconcerti e megadiscoteche, riti peraltro beeriti nel consumismo planetario dedifluent
society riti tribali all'insegna di musiche bestiali, debnsumo di droga, di alcool, di una promiscuité
senza limiti.

La gioventu, in quanto autentica forma dello spjréti € dissolta nel processo, in corso da decdnni,
autoannientamento della democrazia in Occidentgatnsi con la rivoluzione sessuale seguita pc
dalla globalizzazione economico-finanziaria: € dia#a un gregge informe, galassia nella qual
il modus vivendilel gregge si coniuga all’'atomismo piu radicalggiabbiamo forse toccato il fondo:
la gioventu, dalla cui contestazione € partita émdlizione del sistema scolasticoquanto tale
qguando va in classe, trova I'insegnameayeader all’esterno della scuola,plusher

*

Postilla. Anni fa apparve sulla stampa piu diffusa il resdoodi un’'udienza concessa da Pio Xl il 7
aprile 1938 al gesuita P. Tacchi Venturi, che cardietro le quinte i rapporti tra Mussolini e il Rap
nella quale il gesuita riferiva proposte di tipolipoo di Mussolini a Pio XI, poco dopo
I'incorporazione dell’Austria al Il Reich (il 12 anzo precedente), cosa che mise il dittatore ralia
notevole ansia. Il testo fu scoperto negli Archaiticani dalla prof. Emma Fattorini, storica. Eésce

un certo scalpore nell'opinione pubblica piu atéeak nostro recente passato. Infatti, il padre iggesu
riferiva che il Ducesuggeriva al Papa di scomunicare Hitlgrato suddito austro-ungarico e quindi
battezzato, si suppone) in modo da permettere ,aMussolini, di avere un punto d’appoggio
estremamente autorevole grazie al quale prendedisianze e dissociarsi dallo scomodo e ass:
temuto personaggio, che stava proprio allora calerido la sua alleanza con ['ltalia, dopo ave
portato i confini della Grande Germania sull'ardpirgo orientale. Il Papa, pur avendo da pocc
condannato il nazismo con I Enciclitéit brennender SorgfCon bruciante afflizione] (1936), anche
se in termini formalmente moderati, nond prendere nemmeno in considerazione un passi
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audace, che avrebbe sicuramente esposto i catedieschi e austriaci a feroci rappresaglie e bai
stato molto impopolare anche in Austria, avenddlgympolazione sanzionato I'unione (Anschluss)
con la Germania con un plebiscito quasi del 100&taVia I'episodio dimostra, a mio avviso, che
Mussolini era propenso a cercare nel Papa, e goneidiattolicesimo, un valido appoggio in funzione
antihitleriana. Appoggio eminentemente politicaziamente, che avrebbe pero potuto avere deg
sviluppi anche in campo spirituale, una volta cesoce

6.2L'ambiguo compromesso del Concilio con il princigaco della coscienza unica fonte della
moralita.

Nel prosieguo del suo saggio, il prof. Castellanag ad esempio dei compromessi con l'errore cL
puo giungere il “clericalismo”, nel senso da luiaito, la Dichiarazion®ignitatis humanasulla
liberta religiosa.

Dopo aver ricordato il graduale incamminarsi deb seshema, emendato ben 13 volte, verso ur
stesurammodernantater tormentato a causa della resistenza deii Badiolevano restare fedeli al
dogma, egli cosi riassume il senso complessiveeded definitivo:

Il testo finale dDignitatis humanae il risultato di un compromesso su ci0 su cuicsde
parzialmente. In altre parole, non permette diraffge che la Chiesa abbia mutato di dottrina m
nemmeno permette di dire che essa abbia consemi@gpalmente la dottrina anteriore al Concilio. Vi
sono degli approfondimergodem sensu eademque sentanBavi si trovano anche segni di radicali
mutamenti d’indirizzo. | muri eretti contro la Modétia sono stati abbattuti, I'ha ben fatto veded@Ju
Alvear Télles.[186] Ne é seguito che i papi postilari hanno adottato e mantenuto una posizion
equivoca: da un lato, si sono sforzati di propfedelmente laottrina di sempredall’altro, ciascuno,
con stile e sensibilita propri, ha affermato laiteodel Concilio e in particolare @iignitatis humanae

Il personalismo particolare di Giovanni Paolo Il liberalismo singolare di Benedetto XVI e il
radicalismo multiforme di Francesco costituiscoma goerente evoluzione defigoltarappresentata
dal menzionato compromesso, rispondente alle atftdtsepastorale “clericale”, nel senso sopra vistc
Senza inquadrarle in siffatto contesto, numerogerratizioni di papa Wojtyla e di papa Bergoglio
risulterebbero incomprensibili.”[187]

Non si puo che condividere. L’Autore ricorda in ma@abme Woijtyla si sia formato anche su pensato
contemporanei non propriamente ortodossi come @uaedMax Scheler. Il secondo, ricordo, un
convertito che alla fine si & distaccato dal catesimo approdando a un panteismo che riconduc
I'origine e il significato della religione non a ®@ma all’'uomo, come risulta dalla sua ultima brenze
densissima oper&a posizione dell’'uomo nel costfiB8] E vero che Wojtyla, nella sua tesi di layrea
ha criticato il “personalismo” di Scheler, rilevame diverse ed essenziali incongruenze; tuttaea, r
ha in sostanza accettato I'impostazione fenomemdoin quanto “metodo d’indagine da applicare
all'analisi degli atti etici”; in particolare, p&io che concerne i valori cristiani, da far frugtam modo
da “scoprirne nell’esperienza I'essenza e verifiedn specifica peculiarita nel confronto con oval
etici extra-cristiani, come anche i limiti dellardoaffinita con gli altri.”[189] Ma in tal modo, mi
chiedo, I'essenzsovrannaturaledei valori cristianisovrannaturalgperché fondati sulla Verita
Rivelata, non é stata perduta o comunque oggetéatanmessa in discussione, volendola verificar
“nel confronto con i valori extra-cristiani”, attiwsi poi di fatto nella pastorale del “dialogo”,nco
pessimi risultati che per I'appunto ha dato?

L’Autore ricorda altresi lo straordinario apprezanto di Benedetto XVI pelohn Lockeper il suo
concetto della persona, per il suo liberalismosaterato compatibile con il cattolicesimo.[190]

A mio avviso, bisognerebbe anche ricordare che entrquasti pontefici hanno mostrato ammirazioneTeilhard
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de Chardit e Henri de Luba, quec< ultimo elevato ultraottantenne da Giovanni Paolo lliirgtida alla porpora, ne
1983, dopo averlo dispensato dalla consacraziorseaggale: teologi rimasti sempre in forte odor dergcon
accenti deliranti nel primo dei due) e mai corsettionostante le censure subite regnante Pio X8logeche
(modernisticamente) disconoscevano il concettondiverita assoluta, rendendo cosi impossibile I'ideaasisuna
“verita rivelata”, assoluta perché di origine diviteplogi, infine, miranti ad elidere se non ad eliminare l&difiza
tra natura e sovrannaturale, perché inclini ad urtgamo comportante nozioni spurie come quellaadsdlvezza
“comune” del genere umano — poiché quella (soldividuale sarebbe egoistica [sic], come sostenganoderni,
atei o0 comunque in vario modo miscredenti. La singolarelédla salvezza “comunitaria” fu condivisa da Benedettc
XVI nella sua Enciclic&pe Salvidel 2007, nei parr. 11-14, nei quali lodava apertaend@t_ubac per aver (a suo
dire) dimostrato (irCatholicisme. Les aspects sociaux du dogopera del 1937, messa allindice) che l'idea delle
salvezza sarebbe stata presso i cristiani sempelaqdi una “salvezza comune” o0 “comunitaria’, cosie
evincerebbe ad esempio dalle visioni ed immagistateentarie sulla salvezza che si realizza nelf@antella
dimensione collettiva rappresentata dalla "citia@ste”, dal “Regno di Dio” e simili. Ma e facile replicareedBeati
che si troveranno tutti assieme nella comunioneasmaturale con la Santissima Trinita, si sarann@sabgnuno

di loro, del tuttandividualmente, per come avranno vissuto qui irratere che questa “comunione” finale
sovrannaturale & semplicemente il risultato ded loumero, annunciato nellApocalisse come molto degarfuso
nellunione mistica ineffabile della Visione Bedt#, nella quale la singola individualita non vietdtavia a
scomparire. Ma non e la salvezza individuale deitiBeaon esser accettata dai Figli del Secolo. Comesliimla
citazione di Jean Giono ripresa nella Spe Salvi parda de Lubagon accettano che la salvezza sia solo per
credentj per irinati in Cristo: respingono l'idea che i non credemiscredenti e peccatori non redenti siano lascia
fuori e per sempre e per di piu alllnferno. Tutido sembra a loregoisticoe al limite ingiusto, 'opera di un Dio
crudele. Ma Benedetto XVI, appoggiandosi allereticdé Lubac, vuole tranquillizzarli proprio su quegtmto
capitale: non preoccupatevi, sembra dire, anche péstiani la salvezza non €& un fatto individualeyrefatto
“comunitario”; essi credono in una “salvezza comune”.

Ma il concetto resta oscuro e ambiguo. Che vuol ‘Bisdvezza comune”™? Se non ricomprende atei e edsaciti
allora € sempre riservata ai soli cristiani e ai gare# hanno ricevuto il “battesimo di desiderio” che nonciaorti

in peccato mortale. Se ricomprende anche atei e miscredgnitids in sostanza tutta 'umanita non convertita, allore
ci troviamo di fronte ad un’eresia, perché si trattbe di una “salvezza collettiva” data a tuttiraspindere, senza
bisogno di conversione a Cristo ---- I'errore dgia’tutti salvati dalla Croce” o addirittura dallarnazione, dal
Cristo c.d. “cosmico”: Blondel-Teilhard de Chardir-eterrore poi ulteriormente elaborato da Karl Rahvedla
teoria fumosa dei “cristiani anonimi”. In ogni cagdermine “salvezza comune” serve solo a confonderenigidia
teologia dei Novissimi, non per nulla deformata es@stanza scomparsa dallinsegnamento della CHelgaost-
concilio. Ma la Chiesa ha sempre insegnato, ed eokrtidi fede, che ogni anima viene immediataments
giudicataindividualmentesubito dopo la morte e dal Signore inviata subéblmogo sovrannaturale dove dovra
restare per sempre (Paradiso o Inferno) o solo proiaisente (Purgatorio): “E siccome e destino delluomoinamo
una sol volta, e che dopo la morte ci sia il giudizio, anchastcCdopo essersi offerto una volta per togliere i pecca
di molti, apparira una seconda volta, non piu col peccatalgrda salvezza a quelli che lo aspettano”(Ebr 9, 27-28
[191]

E non si comprende come si possa accusare di fegbisna religione come la nostra, che invita contmenate a
pregare e mortificarsi per la salvezza del prossiaeoccorrerlo per i suoi bisogni e ad amarlo pesradi Dio,
anche quando é nostro nemico e ci fa del male. Bdocreligioso pitaltruistico non credo sia mai esistito. Esso
ammette persino la salvezza delluomo pio, delluogngsto non cattolico o non cristiano che cred®im, non
muoia in peccato mortale e senza colpa non condacavera dottrina cattolica, attribuendogli un
desideriomplicito oin votodel battesimo. Iltigorismodi chi considerava gia dannati tutti i non-catiplicanne
guelli che mostravano il desidersplicitodel battesimo, fu sempre condannato dalla Chiesatinmo da Pio XII,
con la Lettera del Sant'Uffizio dell 8 agosto 1949 alliaescovo di Boston (DS 3866-3873).[192]

A mio avviso, la cosa piu grave, in questi paragrafadgbe Salvié che il suo Autore sembra aderire integralmentt
alla proposizione di de Lubac, sempreCiatholicisme secondo la quale, per il cattolicesimo, “la salvedela
comunita & condizione della salvezza degli individuide la salvezza sarebbe innanzitutto “sociale” e soigeatq
titolo “individuale”, poiché il peccato sarebbe sopidttdistruzione dell’'unita del genere umano, frammeotaz e
divisione” (Spe salvipar. 14). Ma il peccato non € invece (annotgrimisviolazione dellordinamento morale
stabilito da Dio e quindiffesa a Di@ LaSpe Salvsembra avallare una nozione errata del peccatoa tghide
Lubac: il valore da difendere contro il peccato i€ e non pio essere’unita del genere umano (nozione confi
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oltre che chimerica quanto alla sua attuazione}i I'unita dell ordinamento morale del mondo stabilito da
nonché il rispetto della volonta di Dio, che non mssere impunemente violata. | Testi e l'insegnamdetia
Chiesa sino a Pio Xl dimostrano esattamente il eoiotdi quanto proposto qui da Benedetto XVI: il libero arbit
e personale e la salvezza individuale & “condiZigee vogliamo usare questo termine) di quella “ooef. La
salvezza “comune”, a priori di tutto il popolo irobto, perché Eletto, non e forse concetto che rinvidbediemo?
L'adesione di Benedetto XVI allidea singolare eador di eresia della “salvezza comune condizionguella
individuale”, per afferrarne tutta la gravita, va ponnessa, in quella sua Enciclica, alla rappresen@aoscura e
reticente che essa da dei Novissimi (parr. 41-48i),gdali, mentre la nozione del peccato resta ambigembra
scomparire lidea stessa del Giudizio in senso qwoghe I'Autore sembra voler trasformare in un neoto di
speranza per tutti, tranne alcuni pochi molto datscurando la realta dell'Inferno e la verita di feddaddivisione
finale dell'umanita in Eletti e Reprobi. Difatti lezione viene intitolata, in modo poco comprensitsédtaindosi di
un giudizio divino, unilaterale e definitivo, che nammette replica; una decisione senz’appello edthra in
eterno:ll Giudizio come luogo di apprendimento e di esercizicadsdieranzf 93].

Circa Papa Francesco, il prof. Castellano ricorddtoropportunamente come egli, in una delle su
interviste-colloqui con il giornalista progressigtateo militante, Eugenio Scalfari, che egli hatais
saltuariamente, assieme al suo giornale, come ana di portavocefficioso[sic] mai smentito dal
Vaticano, abbia posto la verita del cristianesirebgiudizio della “coscienza morale”, professandc
una dottrina simile “alla dottrina etica di Jearglaes Rousseau”, notoriamente deista (sagdrg.
[194] Le dichiarazionex vivae vocis oraculdi Papa Francesco sulla correttezza della dottrir
luterana della giustificazione per sola fede sdazapere e senza la mediazione della Chiesa cor
Sacramenti (Sulla giustificazione non aveva sbagligte tutta la sua conseguente politica di
“comunione” con i luterani, hanno destato stuporecandalo fra i cattolici rimasti fedeli alla
tradizione. Ma, a ben vedere, papa Francesco genlbaratto le conclusioni da decenni di “dialogo”
con i luterani, concretatosi nella scandalDgzhiarazione comune sulla giustificaziotra cattolici e
luterani,incoraggiata e condivisa dai suoi due predecessdocumento nel quale si accettavanc
proposizioni chiaramente luterane sulla giustifioaz.Nihil novum sub solelunque.

Nella celebre dichiarazione orale del 2016, tornandolm dail’ Armenia, Papa Francesco disse: “Ed oggi luterani «
cattolici, con tutti i protestanti, siamo d’accorddla dottrina della giustificazione: su questo puatttd importante
lui [Lutero] non aveva sbagliato. Lui ha fatto umaedicina” per la Chiesa, poi guesta medicina siresalidata in
uno stato di cose, in una disciplina etc.”. In dffeftsuo incredibile elogio dell’'eresiarca Bergaglio fonda
sull'autorita del raggiunto accordo tra cattolicitelrani, protestanti tutti sulla dottrina della giiazione: oggi non

ci sarebbe piu una dottrina cattolica in propogimgmaticamente definita al Tridentino, ma una nudwetrina,
costituita da cid che cattolici ed eretici protasitavrebbero convenuto in comune. E ovvio che umazone del
genere non e (a dir poco) normale, per la Chiesaicattabn € possibile per i Papi o chi per loro modificaramdog
formalmente stabiliti da secoli, per di piu mettesidtiaccordo con gli eretici condannati nei canactlusi a quei
dogmi (“Ma quand’anche noi stessi 0 un Angelo discéal cielo vi annunziasse un Vangelo diverso da quedlo ct
noi vi abbiamo predicato, sia scomunicato!” -- Gal 1, 8).

In questa incredibil®ichiarazione congiunta sulla dottrina della giustifigaze, sottoscritta dal Consiglio Pontificio
per 'unita dei Cristiani e dalla Federazione luteranadiiae, il 31 ottobre 1999 — certamentewnicumnella storia
della Chiesa — si enumerano articoli di fede che el@tavrebberan comune con gli eretici luteranienendo sullo
sfondo le differenze e facendo capire che le condainmetémpo non si applicano pitl! E ovvio che nel document
le differenze poco interessano, essendo lo scopala®imento stesso proprio quello di far emergstgposti
elementi in comune tra noi e gli ereti& difatti:

Nel 8§ 3 della Dichiarazione, intitolatca comune comprensione della giustificaziosielegge, al n. 15: “Insieme
confessiamo cheon in base ai nostri meriti, masoltanto per mezzo della grazia, e nella fede nellopera
salvifica di Cristo, noi siamo accettati da Dio e riceviamo lo Spirito Sahtjuale rinnova i nostri cuori, ci abilita e
ci chiama a compiere le buone opere”.[195] Al n. 17 del meeSi3, si aggiunge, in modo sempre condiviso, che
“...essa [l'azione salvifica di Dio] ci dice che ne, quanto peccatori, dobbiamo la nostra vita nualarsto alla
misericordia di Dio che perdona e che fa nuoveetulg cosemisericordia che noi possiamo
ricevere soltanto come dono nella fede, ma che non ci possiamo mergain nessun modd@ E infine, nel n. 1¢
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(8 4.1) troviamo affermato in comune e presentatmecdosse cosa ovvia il principio secondo il qudle:

giustificazione avvienesoltanto per opera della grazia’[196] Per cio che riguarda leuone operd Documento
afferma al n. 37 nel § 4.7 intitolakee buone opere del giustificato“Insieme confessiamo che buone opere-

una vita cristiana nella fede nella speranza medi@ —sonola conseguenza della giustificazione e ne
rappresentano i frutti.”[197]

Anche questultima proposizione € contraria al alettdel dogmatico Concilio di Trento, che ribadisce
caratteraneritoriodelle  buone opere per la vita eterna, al consegtimenella quale esse
necessariamentmncorrong come risulta inequivocabilmente dal Nuovo Testame®@lire ai famosi passi della
Lettera di Giacomo (2, 17-26), ove si insegna chefelde senza le opere € morta, testo apertamente
sprezzantemente ignorato da Lutero, ricordiamodnart quest'esortazione di san Paolo, non la sola in argomen
che mostra senza mezzi termini il carattere maitdelle opere per la salvezza: “Non ci stanchiamao di fare il
bene, perché, se non ci stanchiamo, a suo tempo enetdia vita eterna]. Dunque, finché abbiamo tempo
facciamo del bene a tutti, ma specialmente ai nfvatglli nella fede” (Gal 6, 9-10). E il giudizio finale mavverra
anche sulla base delle opere di misericordia viérsmstro prossimo, fatte od omesse (Mt 25, 31-4Gyiadi, nei
confronti di ciascuno, non sara emesso “secondo i sudi’rdéeffonte a Dio, come recita da semprétto di fed@

Di fronte alle concessioni all’eresia contenutdani@ichiarazione congiuntacome stupirsi se un Papa in persona ¢
venuto alla fine a dirci che “su questo importapteto Lutero non aveva sbagliato”? Ovvero, che ldrida
luterana della giustificazione é corretta? Se nabagliata, evidentemente e corretta; se € coréetiaysta. Tanto
giusta, da esser stata adottata daitiarazione congiuntacome risulta dai passi citati, se li si legge per quello ch
sono, senza farsi condizionare da una presunzior@tailossia dottrinale qui del tutto fuori luogo. iQuil
luteranosola fide e sola grati@iene condiviso senza sfumature, allo stesso mot@ei® errata chde buone
operesono da intendersblo quale conseguenza e frutto della giustificazione

Bisogna pertanto proclamare ad alta voce che lessione di fedeondivisa con i luterani eretici contraddice
apertamenteuanto dichiarato dal Tridentino, nel ribadire la miwdt cattolica di sempre. Ricordo che quel Concilio,
a conclusione del sudecreto sulla giustificaziondel 13 gennaio 1547, inflisse 33 anatemi con iiveleanoni.
L'eresia dekola fidefu condannata al canone 9, quellasitgh gratiaal canone 11, quella che nega la necessit
delle buone opere per la salvezza al canone 24.

Questa sciagurafaichiarazione congiuntai e arrivata tra capo e collo alla fine di un pluridecenf@ihlogo” con i
luterani, intensificatosi durante il regno di GiovaRaiolo Il, e quindi con la completa approvazione sua e dmitiall
cardinale Ratzinger, che ha evidentemente mantdalgoa completa adesione all'iniziativa, una volizedtato
Benedetto XVI. Bisogna dunque ammettere che Pape&sao, nel suo modo di esprimersi privo di sfumature, h
tratto alla luce cio che era implicito nel “dialdgmon i luterani e nel suo frutto finale, Achiarazione congiunta
che Lutero aveva visto giusto, che la sua conceziefia giustificazione “non era sbagliata”. Tantccdppello a
Lutero, allora! Questo noi cattolici dobbiamo semtdire, e in tono del tutto convinto, a cinque siedal quello
scisma protestante, che, in modo forse irreparabileeVasthto la Chiesa universale dalle fondamenta? Il “@tegh
sassone” che tutto ha calpestato e insozzato alevgue ragione? Ed € addirittura un Papa ad assielo@ E se
Lutero aveva ragione, avevano dunque torto tutti i Ela@ine hanno condannato le eresie? Come si sfugge a qu
conclusione, devastante per la credibilita del papato?

Ma valga il vero: sappiamo che la dottrina luterangpugna l'idea, contraria alla logica e al buonsseoltre che
alla Sacra Scrittura, secondo la quale noi siamstifiati (trovati giusti da Dio e accettati nelosRegno alla fine
dei tempi)sola fide senza il necessario concorso delle nostre opaia senza bisogno dellapporto della nostra
volonta, che cooperi liberamente e quotidianameliigziane della Grazia in noi. Per ottenere la cartedella
nostra individuale salvezza, qui ed ora — era qué&staessione di Lutero - basta avere (dice l'eogtiafides
fiducialis: credere che la Crocefissione di Cristo ha meritatoeemuito la salvezza per tutti noi. Per i suoi meriti, I
misericordia del Padre si sarebbe stesa su diuttocome un mantello che copre i nostri peccatin dacorre,
dunque, ai fini della salvezza, che ognuno di nothdedi diventaraun uomo nuovo in Cristcslanciandosi con
generosita verso di Lui in pensieri, parole, opechiedendo sempre l'aiuto della sua Grazia a qUesaGv 3).
Basta ldede passivaellavvenuta salvezza ad opera della Croce, serszmio del contributo della nostra
intelligenza e volonta. LBuone operg@otranno scaturire da questa fede (nell’'esserggtatiificati dalla Croce) ma
non possono concorrere alla nostra salvezza: ritensarebbe commettere peccato di superbia! (E e n
concorrono, percé farle? Mangiamo e beviamo, tanto basta crederlo, per essils
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“La Riforma: una delle piu bugiarde eruzioni daglinti volgari. Una schiera di istinti forti, divetiundomabili e
radicalmente volgari vuol farsi largo: bisogna saleintare dei pretesti e pronunciare delle parole grosstapera
libera a queste bestie scatenhtgerocome tipopsicologico contadino improprio, rozzo, che col pretesto della
“liberta evangelica” sfoga tutti i bisogni di violenzecamulati. Si vuole una buona volta tornare a spadroneggiare
rubare, a opprimere, a maledire, ben sapendo chaiigggliono trovare il loro tornaconto; ma anzitusi guarda
con libidine all'enorme ricchezza della Chiesa.”[198]

Il prof. Castellano insiste giustamente sulla swatdecontinuitanell’insegnamento dei vari Papi
postconciliari, negata per esempio da tutti coldre contrappongono alle eterodossie di Bergoglio
suoi due predecessori quale autentico esempiordzpa dottrinale. Nonostante la presenza di un
evidente “discontinuita” su alcuni punti fondaméintea Giovanni Paolo Il e Benedetto XVI nei
confronti di Papa Francesco, ad esempio (sottolined’'insegnamento dell’etica cristiana, “esiste
tuttavia una linea di fondo coerente ispirata dallliura della Modernita e favorita dagli equivoei d
documenti del Vaticano Il nonché dalle interpratazconciliari proposte e messe in pratica.” Sanot
infatti, in tutti questi Papi lo stesso metodo, altd non € che iimetodo del clericalismdriconciliarsi
con il mondo (inteso in senso morale, non metaf)sisenza affatto guidarlo, illuminarlo e, se
necessario, contestarlo”. Riconciliarsi, aggiungosenza mai tentare cbhnvertirlo. E questo mondo
ha subito una accelerazione in senso “liberalezad@hnichilista” alla quale ovviamente la Chiesa) ¢
gueste premesse, non ha saputo reagire, anzeadattata sempre pid, riducendosi ad ancellaali u
cultura “mondana” costituente esattamente I'oppdstdeposito della Fede.[199]

I modo di agire della Chiesa visibile odierna sirmseca pertanto in quella che si puo definira un
“méthodologie de I'échécdella quale I'Autore fa diversi esempi, in campolitico e morale.
Questanetodologia della sconfitigpotremmo tradurre, o, parafrasando il detto @i storico militare
italiano sulle insufficienze culturali e di prepai@e dei nostri Stati Maggiori palesatesi nellg.ih.,
una vera e propria inconsapevole tecnica dellafgtagnconsiste nellpersistente accettazione del
male minore cosa che comporta spesso la successiva accattadioun male peggiore del male
minore inizialmente accettato e, in definitiva, poco cattolico piegarsi anche al princigiofacto ius
oritur. Questa strategia, in campo politico, in ltalisalerove, ha sempre condotto al medesimc
risultato: “favorire il confluire jonction di cattolici e settatori di dottrine combattutalld Chiesa in
quanto contrarie alla verita e alla Rivelazione€JQp

Gli esempi di questa errata “metodologia” appordati’Autore vanno daRalliementdi Leone XII|

al Patto Gentiloniautorizzato da san Pio X alla accettazione di)lodel regime costituzionale
liberale in Italia nel 1947 all@stpolitikdel cardinal Casaroli &linodo sulla famiglialel 2014-2015.
[201] Si tratta allora di una tendenza negativaitér appunto del suddetto “clericalismo”, ben
anteriore al Vaticano Il anche se ha tratto datjulgso ulteriore linfa. Qualcuno, osservo, neifata
“metodologia”, ci metterebbe anche la Conciliazidbe la mette I'attuale neo-legittimismo, erede de
legittimismo di un tempo, compreso quello deglirbithontani: IaConciliazionenon sarebbe da
accettare perché imposta dallo stato di necesgitaahé limiterebbe la liberta d’azione della Chies
Bisogna, pertanto, ignorarla. Maurras, se non egnsidero uno sbhaglio per la Chiesafgicordidel
'29, perché gli sembrava (erroneamente) che laesstto sotto la “tutela” dello Stato italiano. Ma
la Conciliazioneando in senso opposto agli esempi menzionatilae€hiesa ad esser ristabilita nei
suoi diritti temporali e nel rispetto dovutole, doaStato a fare le doverose concessioni, anche
negoziate (veduprg 8 6.1). Fu lo Stato a cedere anche se la Chiesattenne tutto quello che
avrebbe voluto e I'educazione pubblica della giduemimase in gran parte nelle mani del regime
Moralmente, chi ci guadagno di piu fu lo Stato pérzhChiesa riconobbe il Regno d’ltalia e dichiarc
risolta la “questione romana”, riconoscendo Romaeaapitale del Regno, mentre, per limitarci &
guesto aspetto, acquistava nel temporale la fornmalendizionata liberta di movimento che spetta a
un soggetto completamente sovrano, ai sensi dedodinternazionale: anzi, lo riacquistava. T
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riconoscimento era moralmente un atto dovuto deehruno Stato che si dichiarava cattolico, ar
se si inseriva in un reciproco, giuridido ut dedra Stato e Chiesa, che risolveva questioni sagthn
conformemente agli usi del diritto internazion&67]

Voler considerare ancor oggi il Papa come impolésitt a svolgere pienamente e con la dignita ch
gli spetta la sua missione apostolica perché “iggkho” in una citta-Stato, significa, a mio modest
awviso, trascurare del tutto la realta effettualee ci mostra una ovvia quanto assoluta liberta c
movimento, oltre che di esercizio dedlaprema potestam tutte le sue forme, da parte dei Papi. Me
oltre a questa constatazione di fatto, mi semhuratgiprecisare, su di un piano piu generale, cta, d
la natura particolare della Chiesa, la liberta idae del Papaello spiritualenon dipende dalla
maggiore o minore estensione del suo Stato, nhamaequestione di kmq. La piena sovranita statale
qualita che, secondo il concetto moderno, non dipetall’estensione dello Stato né dalla sua forima «
governo, ma dal suo dimostrarsi nel caso conStdto effettivamente operante, con un territorio e
dei soggetti che obbediscono ad un’autorita sovraoasiderata legittim#principio di effettivita), &
necessaria al papato per svolgere in piena aut@ndai sua alta missione, che & perc
soprattuttespirituale, religiosatant’e vero che grandi Papi hanno potuto ademigerche quando lo
Stato della Chiesa ancora non esisteva e i temapioeassai procellosi (vedi S. Leone Magno) o er
stato temporaneamente soppresso (vedi S. Pio X).

Pensiamo alla grande figura di S. Leone Magno. ttarke da lui inviata al Concilio Ecumenico di
Calcedonia nellAD 451, il famosbomus Leonis definiva le verita di fede contro le eresie
cristologiche circolanti in modo cosi preciso efprmulo da esser spontaneamente acclamata c
Concilio all'unanimita con il grido: “questa e laee stessa di Pietro!” e messa immediatamente a
Atti del Concilio stesso. Ebbene, Leone non eraawy temporale. L'impero d’Occidente esisteve
ancora, pur malandato assai. Cadde nel 476. Eranaaeno delle invasioni barbariche. In quello
stesso anno 451, Ezio, alleato ai Visigoti, aveuaamhente sconfitto Attila in Gallia, ai Campi
Catalaunici. L'anno dopo il feroce condottiero camye in Italia, distrusse Aquileia, saccheggio ¢
devasto. Al Mincio una delegazione inviata dall'imgtere d’Occidente, comprendente Leone gl
ando incontro, convincendolo a ritirarsi, diconock®nache. Lo convinsero, molto probabilmente
anche la peste serpeggiante nel suo esercito ee$®nza dell’esercito romano che I'aveva battut:
I'anno prima, sempre comandato da Ezio, ancheasadwtto di numero, schierato sulla riva destra de
Po, per impedirgli di passarlo. Tre anni dopo 4%, Leone si vide arrivare a Roma, del tutto esh

I Vandali di Genserico, venuti dall’Africa con ugeande flotta a far bottino. Parte considerevolade
popolazione e delle autorita civili era gia fuggitaone tento di negoziare con i barbari, cristiaai
ariani, in Africa persecutori dei cattolici. Otteniche non ci fossero incendi e massacri. | Vanda
imperversarono tranquilli per due settimane. Spogio anche le chiese e si portarono via numero
ostaggi.

Dunque: vediamo il Papa che, senza Stato e armiaa#i difendere come pudo Roma inerme, pu
dovendosi piegare all’inevitabile, e riesce comungsalvare la citta dalla distruzione, trovandosi

la sola sua autorita spirituale ad affrontare bhareretici — un Papa che, nello stesso tempajaave
raggiunto grazie alla sua austera personalita edgrdottrina una posizione di assoluto prestigio
superiorita nella Chiesa universale. Leone vaniiochie mai a pieno titolo la conferma del primatc
petrino, pur non esistendo come sovrano tempodadsgendo anzi Roma indifesa di fronte ai barbar
che ne facevano quello che volevano. Da questomsestorico dobbiamo forse concludere che |
potere temporale non & necessario al papato? NeecEssario, per la natura stessa della Chie:
visibile e perché il Papa da tanti secoli lo coesid necessario, tassello ineliminabile delle
costituzioneecclesiasticalella Chiesa. La storia stessa, tuttavia, ci dirmoshe non bisogna farne
unassolutg come se, a causa delle mutevoli vicende storwdmapiando di forma dal punto di vista
territoriale, ad esempio rimpicciolendosi ai livetierni, non estendendosi piu da Terracina a Faen
in diagonale a tagliar€ Italia, esso vengper ci0 stess a diminuire il Papa, danneggiandolc
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impedendolo nella sua missiospirituale, quella che ne giustifici esistenza di Vicario di Cristo
terra. Nessun osservatore imparziale puo afferctage Papi, dall&€onciliazionein poi, ed € quasi un
secolo, siano stati limitati nei loro movimenti ellfesercizio del potere, a Roma e su tutta la €hie
sia di semplice governo che spirituale, per ildalitesser sovrani di uno Stato di soli 44 ettaadyati,
con alcune modeste dipendenze extraterritoriabnkrasti con Mussolini circaAzione Cattolicanon
devono trarre in inganno: rientrano in quei cotiftit tipo organizzativo tra Stato e Chiesa, swethii

di carattere temporale, che in Italia (e non sstmjo sempre esistiti, sin dal Medio Evo. Anche cggmi,
lo Stato italiano si svegliasse dal torpore e \s#@dar valere il suo legittimo diritto a non ess®aso
dai cosiddetti migranti clandestini, quasi invocaivece da Papa Francesco, dovrebbe molt
probabilmente entrare in un conflitto di tipo istonale con la Santa Sede, vale a dire su chi
competente a regolare certe materie di primarierésse, come lintegrita del territorio nazionale
dello Stato italiano stesso. Ma nessuno potrebleedlie un tale (ipotetico) conflitto di competenze
limiterebbe il Papa nella sua liberta di movimeatdi Capo della Chiesa universale.

| Papi furono impediti nell'esercizio della loro ssione solo quando furono materialmente
fisicamente, di persona sequestrati e tenuti pmigip come avvenne a Vigilio ad opera di
Giustiniano; a san Matrtino |, arrestato e fatto meodopo un lungo e crudele imprigionamento nell:
penisola di Cherson dallimperatore bizantino Cotall, per aver impavidamente condannatc
I'eresia monotelita contro la volonta dellimpenapa Pio VII ad opera di Napoleone Bonaparte
fattosi Imperatore dei Francesi.

Ritornando agli esempi del prof. Castellano, Pid Bbsa avrebbe dovuto fare nel 1947, nor
riconoscere lo Stato laico e democratico che rawanriaprendo di fatto se non di diritto la “quesée
romana”? Impensabile, in quei difficili frangenti,un Paese devastato materialmente e moralmen
su cui incombeva I'ombra assassina del Comunisme,un Papa saggio e prudente come Pio X
potesse assumere un atteggiamento del genere. £ads. dovette realisticamente accontentarsi
tener fermo ai Patti Lateranensi, che fossero itnseella Costituzione, nonostante quest’ultima
ammettesse il principio laico della liberta di desza, in contraddizione (come si € detto) con i
“confessionalismo” dello Statuto Albertino.

A mio avviso, bisognerebbe distinguere tra la maidella S. Sede anteriore al Concilio e quella a
essqgoosteriore Non mi sembra giusto far rientrare nella stessatbdologia” le iniziative di un san
Pio X, volte a sbloccare la situazione politica daitolici in Italia, con quelle eretiche e addurt
anticristiane di Papa Francesco, quali appunfinibdo sulla famiglianel quale si profilarono
tentativi di eversione del matrimonio e della meratistiana. Se Ralliemenfu un errore, sia pur
dettato dalle migliori intenzioni, non metterei aamgue ilPatto Gentilonisul suo stesso piano. Si
trattava solo di iniziare un graduale ritorno daittalici alla politica in Italia, dopo il lungoon
expeditdi Pio IX, senza far peraltro concessioni sul piawostanziale. Non dovevano ritornare i
cattolici a lottare per la rappresentanza polititaciale, tornare e riempire il vuoto provocato
dall'iniziativa di Pio IX, comprensibile ma durateoppo a lungo; vuoto riempito da massoni,
socialisti, nazionalisti mentre fra le masse diotifleva sempre piu la mentalita positivista, scetat
marxista ad opera dell’azione delle sinistre eadellltura profana in generale? Il sentimento d
appartenere ad una Patria italiana comune, unitgirera diffuso, nonostante tutto, ed era condivis
anche da molti cattolici, che soffrivano della aitione che si era creata con la Chiesa e dellddibe
d’azione concessa ad un anticlericalismo becerandiho livello.

Con l'avvento del fascismo e la soppressione deitppolitici e sindacati indipendenti, compresi
quelli cattolici, la Chiesa dovette confrontarsnaona dittatura. Tuttavia, apparente paradosso,
proprio la peculiare dittatura mussoliniana a teste I'indipendenza e la libertael temporalequella
liberta da essa sempre considerata indispensadilgoper essere veramente libeedl’esercizio dello
spirituale, ora acquisita in una forma istituzionale teridbnente enormemente u ridotta ma
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comungue adatta alle esigenze dei tempi. E latulitarestiti formalmente alla Chies? influenza
vasta e capillare sul costume e la morale dei prove le spettava, con I'affidarle in pratica Bsgone
ufficiale dell'istituto matrimoniale. Fu anche grazagli effetti benefici dell&onciliazioneche la
Chiesa poté presentarsi, alla fine della 1l g.rame istituzione non toccata dagli sconvolgiment
apocalittici provocati in Italia dalla guerra moaldi e civile; compatta, anche come ordinament
giuridico riconosciuto, indipendente e sovrandpaibra del grande ascendente e prestigio di un Paj
come Pio Xll, pronta a sostenere un nuovo partiotico ora al potere nella sua lotta contro il
comunismo all’attacco dell’Occidente — partito ii quadri si erano formati durante il fascismo,
nell’ambito della federazione universitaria cattalitaliana (F.U.C.l.), che aveva tratto profitaild
sostanziale liberta di insegnamento tollerata egine.

Allo stesso modo che nella societa, c’era semppericolo di trovarsi nei guai in séguito a denudceelanti o

delatori 0 nemici personali per aver criticato iid@ o “il Fascio” ad alta voce o0 aver raccontata barzelletta
troppo irriverente contro il regime. Tuttavia norerd nelle Universita del Regno la cappa di pionmdswlogica

tipica dei regimi totalitari, come in Germania e @npiu nella Russia di Stalin. Nelle biblioteche uamsitarie si

trovavano le opere di Marx e dei classici della filogssfenza escludere la filosofia della politica. Si trovavambhen
opere di autori stranieri contemporanei non allingaesenti anche nelle librerie. Ad esempio, ladefiitoria del

bolscevismalello storico marxista tedesco Arthur Rosenberg, 1882, apparve in italiano nel 193oria del

bolscevismo. Da Marx ai nostri giogmistampata con Introduzione di Wolf Giusti nelle Edizioeohardo, Sansoni,
Roma, 1945.

Ma non si traducevano solo autori di sinistra. Url@pcome quella del filosofo neokantiano Ernst Gaska
filosofia dell'llluminismq del 1932, fu tradotta da Ervino Pocar per la La\Wultalia, nella prestigiosa collana del
pensiero storico, nel 1936: ed era tutto un inndlathinismo in quanto secolo della critica, rivadtd contro la
condanna che ne aveva fatto il Romanticismo. Di iassra stato tradotto da Federico Federici n&519
ancheilndividuo e cosmo nella filosofia del Rinascimeilel 1927, sempre per La Nuova Italia; opera nella quale
Rinascimento veniva interpretato alla luce del complessicetto di “forma simbolica”, che I'autore aveva elatoora
per la sua originalEilosofia delle forme simbolicha partire dal 1925, tradotta in italiano nel Dopoguerra.

Un esponente molto noto della sinistra intelletudél Secondo Dopoguerra, giornalista e scrittorgyna sua
autobiografia scrive che, nell'estate del 1940, lui e satiiei, poi quasi tutti comunisti di spicco, brindarono a Rom:
sulla terrazza della redazione Ii&elvaggio rivista anticonformista diretta da Leo Longanelia wittoria della
Francia e dellInghilterra, cosi commentando: “Nessdi noi, si badi, poteva lamentarsi personalmente diehegeg
né di come le autorita fasciste amministrassekatdaculturale. Avevamo lavoro, carriere aperte, nessabligo, a
parte quello puramente formale della tessera [0#F]RI Manifestodi Marx, le opere di Labriola [primo teorico
marxista italiano] etc. erano reperibili nelle putie biblioteche e persino nelle librerie. Questa largioventu
allevata dal regime o almeno la sua parte piuacelt(Manlio CancogniGli scervellati. La Il g.m. nei ricordi di
uno di lorg Diabasis, 2003, brano riportato da una recensioliepdea apparsa s@orriere della Seralel 18
agosto 2003). Benedetto Croce, favorevole al fascismaatagto il delitto Matteotti perché, disse, unica alternative
al caos dilagante, passo allopposizione dopo laaapitoritaria di Mussolini, nel 1925. Ma pote sempre contnua
a pubblicare la sua rivistaa Critica, che rappresento I'opposizione liberale al regimeha se ovviamente con le
dovute cautele e limitazioni. Nel 1936 dono anch’dgir¢ alla Patria” (la sua medaglietta di “senatore delriRéy

, raccolto per difenderla dalle “inique sanzionibgate dalla Societa delle Nazioni, a causa delsne italiana
dell’Etiopia.

Il palermitano Eugenio Di Carlo, filosofo del dinittattolico, conduceva senza problemi la sua battaglia anefair
una restaurazione del concetto del diritto natulalerigine divina, valore assoluto, in contrasto aloricismo che
appariva nella concezione idealistica, gentilian,ddéto (vedi la suaProlusione al corso di filosofia del diritto,
tenuta il 18 gennaio 1932 nella R. Universita di ®ga, intitolata:ll diritto naturale nell'attuale fase del pensiero
italiano, Perugia, tip. G. Guerra, 1932, estratto di 44 paginajddsGonella, successivamente autorevole uoms
politico democristiano, come assistente del citatd. el Vecchio alla Cattedra di filosofia del twi presso La
Sapienza, a Roma, seguiva allinizio degli Anni Taemtseminari degli studenti, in genere del | anno d
Giurisprudenza, consistenti in brevi saggi su ditema. Ne curava una sintesi, inquadrandola critictenehe
usciva sulla Rivista Internazionale di Filosofia del Dirittodiretta dal prof. Del Vecchio. Nellanno 1934 fumn
trattati questi temindividuo e Statc Il diritto come fatto e come idei— Romagnosi e Spencer. Dalla selezi
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degli interventi degli studenti, che mostrano spessodistreta matua, si ha netta’impressione di una discussic
abbastanza libera, anche se sempe attenta nelladgmi, e su temi di rilevanza per l'ideologia dominaRtechi
gli interventi di tipo agiografico, ideologici. Coigfjevano opinioni contrapposte, per lo Stato cohiradividuo,
per I' individuo non contro lo Stato ma a favordlelsue irrinunciabili garanzie di fronte al pote3¢atale. Del
fascismo gli studenti sembravano apprezzare inicpkate il corporativismo perché consentiva allinduo di
partecipare allo Stato (realta “etica”) con la maedatine di organizzazioni sociali, cosa che impedi/mdividuo
stesso di restare schiacciato dal potere stataleapjgbrto tra diritto come fatto e come ideale, c’era chi ateani
carattere vago e astratto dell'ideale ossia détadmaturale e invece chi all'opposto ribadiva il ¢ perenne del
diritto naturale di contro al diritto positivo, drigine statuale: sembrava prevalere una tendenza atiigtss volta
a trovare al diritto un fondamento metafisico. Szanseresse, invece, per lo studio dei rapportidréldsofia del
diritto di Romagnosi e quella di Spencer (vedi: dduiGonella, Le esercitazioni di filosofia del daithella R.
Universita di Roma nellanno 1932-3tdividuo e Stato — Il diritto come fatto e comeatt— Romagnosi e
Spencer, estratto di 40 pp. daRivista Internazionale di Filosofia del DirittaX1V, fasc. llI-1V).

Nel 1937 si tenne a Roma, tra marzo e aprile, organizzapafaDel Vecchio, un convegno (il terzo) ddktituto
internazionale di filosofia del diritto e di soamia giuridica sul tema: “Il fine del diritto. Bene comune, giustjz
sicurezza giuridica”, con la partecipazone di insgjndiosi, quali A.J. Carlyle, Gustav Radbruch, Delodolfo
Levi, etc, inclusi anche esponenti della scuola kés®. L'interesse suscitato dalle relazioni e daibeussioni fu
tale, da richiedere il prolungamento di un giornd @envegno, in una seduta suppletiva, di Domenicdimaat
Furono affrontati in assoluta liberta e con proratgomentazioni soprattutto i temi del bene comeirdgella
giustizia. Vedi: Guido Gonelldl fine del diritto. Bene comune, giustizia, sicurezza gicadNotizia dei lavori della
lll. Sessione dell”Institut International de Philmshie du droit et de Sociologie juridicdudRoma, Rivista
Internazionale di Filosofia del Diritto, 1937, opulecdi 31 pagine. Gonella si qualificava come “segietdella
Societa Italiana di Filosofia del Diritto”, dando un ecaaté quadro dei lavori del Convegno.

Gli antifascisti in esilio all’estero, nel dipingetma cultura italiana gemente sotto “la bieca tittd e priva di
contatti con il resto del mondo, calcavano la marnfiordiendo un’immagine lontana dal vero, propagédiudis
Dopo limprovviso pensionamento dei professori ebraipplicazione delle leggi razziali, il clima si appesantijana
relativa liberta di insegnamento tollerata non ne spifiridi tanto.

Tornando al tema principale. Perché ad un certdaopné la Gerarchia né la classe politica cattolic:
furono all’altezza del loro compito ed anzi, doponhorte di Pio Xll, con I'avvento del “buon Papa
Giovanni”, comincio a prevalere il “clericalismo”eh senso di Del Noce, ossia la politica
dell’ambiguita, della svendita e del tradimento pepri valori? Una risposta, parziale, puo essere
perché l'eresia modernista non era stata mai vertarestirpata e aveva ricominciato a proliferare
negli anni Trenta in modo semi-clandestino condanouvelle théologiedella quale erano in diverso
grado impregnati anche Giovanni XXIllI e Paolo Vtlue papi responsabili dellandamento negativc
del Concilio e della successiva distruzione délaidia cattolica, per limitarci a questo.[203] &rphé
I'eresia continuava a circolare? Non si trattaval@evtemente solo di mancata fermezza, di manca
condanne. C’era la pressione della societa modersaprattutto dellaultura modernacon le sue
verita, in primo luogo scientifiche, che sembravangliere autorita alla Rivelazione, facendo pel
esempio apparire (a prima vista) assurdo il dogeiitherranzadell'intera Scrittura, anche nelle
cose che non riguardano direttamente la fede gtuno.Sembravano e sembrano a molti anche ogg
fra i cattolici, afflitti in generale da un evidente complessafeéiiorita nei confronti della scienza. Ma
tutti costoro sembrano dimenticare che le verithadgecienza sono pur sempre il frutto di umani
ragionamenti ed interpretazioni, ora confermatesanantite dall’esperienza, mentreSeritturaviene
direttamente da Dio, ma servendosi degli strumespiressivi adatti alla comprensione dell’'uomc
comune, per di piu in tempi ben anteriori alla itasgella scienza moderna, addirittura arcaici.

Le verita scientifiche mutano o muta la loro intetpzione e cid che sembra solidissimo oggi, doseminpare o
viene ampiamente ridimensionato. L’ evidenza matteph favore del moto di rivoluzione della terra atoahsole
e allo stato imponente e non si vede come potresser negata né si vede per qual motivo essa dmvreb
contraddire la Scrittura, dal momento che il Test@r§, quando si riferisce occasionalmente alla aossione
dell' universo, si esprime ci come il mondo ci appare tutti i giorni, esattamertme facciamo noi, che diciamc
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sole sorgere e tramontare pur sapendo € “sorge’ né “tramont”. Ma su altri essenziali aspetti il discorso rt
aperto.

Per molti secoli si é ritenuto che la luce si propagagantaneamente, salvo scoprire, quasi tre secoli fa, dwavia
ad una velocita c. Newton ha dovuto ritenere isteegd’'azione della forza di gravita, cioé “l'azioaalistanza”,
concetto che Einstein respinge, interpretandolaceveome una variazione di densita dello spaziopatesi
curviineo e sempre pieno di materia-energia neicamfronti si esercita, variazione quindi non iséarea. E si
potrebbe continuare con i problemi che affliggoadidica contemporanea, a cominciare dalla sua isillitz di
darci una nozione coerente dello spazio: la rétatyenerale (la teoria einsteiniana della graitaz) implica uno
spazio curvo, pieno, continuo mentre la fisica qstocd#i, che analizza quello che i Greci chiamavan
il sostratodella natura, presuppone uno spazio piano, euclidexioyvnel quale le particelle elementari saettano ir
tutte le direzioni, se cosi possiamo dire. L'evolnBmo darwiniano, invece, rimane “non falsificabilegme
diceva Karl Popper. Il che significa: se sono tattooon sottoponibili certi suoi passaggi cruciala alerifica
razionale della discussione scientifica, resta una teoc@ra da dimostrare.

Non e qui il luogo per approfondire un tema delegenpur essenziale; indagare qui come e perché
risposta all’attacco variegato dell’eresia siaastat vari livelli, evidentemente insufficiente gi&no
culturale, anche da parte di chi ha difeso e deédmdsegnamento tradizionale della Chiesa. L’hio so
accennato, questo pur vitale tema, per mettenkauaa questo punto: il vero “clericalismo”, nelrs®o
usato dal prof. Castellano, mi sembra quello oatgpsi con il Vaticano Il, pervaso da un inarrestbbi
desiderio di “apertura” ai valori profani del mondanteriormente sconosciuto; espressione ps
'appunto, questo desiderio, del riemergere prapetalell’eresia modernista, rimessasi a nuove
nellanouvelle théologie imbevuta di filosofia profapanetrata poi nei testi del pastorale Vaticano Il

6.2.1La contraddizione dell’art. 16 di ‘Gaudium et spedhe fa affiorare un concetto evolutivo della
verita, la cui ricerca é condizionata dal rispettella dignita umana intesa come valore assaluto

Il prof. Castellano sostiene che gli errori pertetneai testi del Concilio sono stati in qualche raod
temperati o comunque contrati da concetti che,nmsilesimi testi, ribadiscono la dottrina perenne
della Chiesa. Nel dibattito e secondo alcuni andesto dDignitatis humanagsi affermerebbe la
liberta della coscienza sulla base della coerempmedtiva della stessa, sul fondamento cioé c
unacoscienza rettaperante in buona fede. Tale coscienza dovrebbeidmrarsi retta anche se
erronea, supponendo, ad esempio, una sua ‘“legitgmaranza invincibile” della vera dottrina
cattolica. Ma, secondo il Nostro, “il Vaticano llspinge questinterpretazione, che si € tentato «
imporre successivamente (e che Giovanni XXIIl sigesnsava di voler “lasciare aperta” mediante
I'EnciclicaPacem in terris L'insegnamento del Vaticano Il sulla coscienzarate e chiaro: la
coscienza é retta solamente quando si conforma@ifee oggettive della moralit&audium et spes
16)".[204] Non basta, quindi, la buona fede di soacienza, per la salvezza.

Concetto chiarissimo, che forse non caratterizzkp d@tica cristiana, reperibile nell’art. 16
di Gaudium et spesdedicato alla “dignita della coscienza morale” @apitolo | di quella
Costituzione, a sua volta dedicato alla “dignitdadpersona umana”. Ma il problema &, a mio avvisc
il seguente: quali sono le “norme oggettive”, ctabdisce la loro “oggettivita” che in pratica
corrisponde al loro contenuto di verita? In alteegbe: siamo sicuri che, per il Concilio, le cosarso
esattamente cosi? Che esso abbia affermato untpriheia coscienza moralmente retta in modc
coerente alla concezione cattolica della coscienaeale, come insegnata nei secoli dal Magistero
Secondo me, la cosa € alquanto dubbia, se si @adiohtero articolo 16, che consta di due parfigra
Nel primo, citando ldettera ai Romarn2, 14-16, si ribadisce il concetto che “f'uomo haealta una
legge scritta da Dio dentro al cuore; obbedire didaita stessa del’'uomo e secondo questa egli sa
giudicato”. Questa legge parla attraverso la vadadoscienza, come si suol dire, che ci inciara

il bene e a fuggire il male; essa, precisa il tesb momento opportuno risuona nell'intimita del
cuore” (GS, 16.1)
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Non dobbiamo perd dimenticare che san Paolo sigife qui ai pagani, alla coscienza di un uomo ch
non abbia ancora conosciuto la Rivelazione. Coginisara dannato, come erroneamente riteneva
alcuni, se avra saputo ascoltare la voce di Diopahia nella sua coscienza attraverso i dettana del
legge naturale, la quale gli fa vedere la diffeeetra il bene e il male. La conoscenza della legg
morale per il cristiano, all'opposto, si arricctésitelle verita di ordine etico rivelate da Nostign®re,
per esempio nd)iscorso della Montagnaanche per noi cattolici deve valere I'ascoltdalebce della
coscienza ma il nostro metro di giudizio si basame sulle verita rivelate dal Signore e insegnat
dalla Chiesa, che integrano la legge di naturatatialla nostra coscienza. Che la coscienzaanisti
rappresenti una integrazione di quella naturalesum elevamento ed affinamento, e che essa ¢
impegnata a conoscere, mantenere, attuare un orelitia morale che € di origine esplicitamente
sovrannaturale e non inveiceplicitamentesovrannaturale (come ovviamente in Rom 2, 14-1&00

; che quindi tale coscienza, quanto alla sua cawa@zza e al fine cui deve mirare, non poss
assolutamente porsi sullo stesso piano della awazidi chi non appartiene alla Chiesa, tutto cid no
risulta affatto dal par. 2 dell’art. 16. Anzi, viadfferma lo straordinario principio che i cristi@®vono
ricercare la verita da applicare per risolvere “eumsi problemi morali” unendosi (in dialogo) con gl
altri uomini al fine di cercare questa verita. @iduce il lettore a concludere che, per il Congiléo
verita, anche quella dell’etica, piu che dalla Razeéne e dal conseguente insegnamento della Chie
risulta dallaricerca in comune con tutti gli altri uominfatta, si capisce, con una “coscienza retta”
sensibile alla voce della legge naturale e divinadi. Ma che la verita della religione e della nera
sia da ottenersi con umigerca della veritafatta per di piu in comune con tutti gli altrim®i, questo
non & un concetto cattolico e a ben vedere nemmeraoncetto che le filosofie profane dotate di
sostanza speculativa accetterebbero per determuterecosa debba intendersi con religione
ordinamento morale.

A me sembra evidente che nel secondo paragrafo I&rvenga a contraddire cido che ha appen
stabilito nel primo: se la verita che la cosciecizevela e quella della legge di natura di origihena,
guesta verita avra un significaesolutoe non potra risultare da una “ricerca della ve@ssieme
“agli altri uomini”, in generale, venendo in tal dwla sua origine ad esser impropriamente traspos
nell’attivita dell’'uomo. L’introduzione del concetdella “ricerca della verita” collettiva nella nade
apre le porte ai sincretismi piu ampi e in defirdtal relativismo etico. “Nella fedelta alla costia -
recita il discutibile testo - i cristiani si unisom agli altri uomini per cercare la verita e psolvere
secondo verita numerosi problemi morali, che sopganto nella vita privata quanto in quella sociale
Quanto piu, dunque, prevale la coscienza rett& fain le persone e i gruppi si allontanano dateie
arbitrio e si sforzano di conformarsi alle normgeitive della moralita” (GS 16.2).

Di quale “verita” si tratta qui? Evidentemente gdiella concernente la religione e i costumi. E tpes
verita non dovrebbe risultare per il credente gilidsegnamento infallibile della Chiesa Cattolica
cioe dalla Tradizione e dal Magistero? Al posse$sar@ della verita sulla fede e i costumi stabilite
nei secoli dal Magistero, il Concilio sostituisce“tecerca” della veritd come criterio generale, da
applicarsi anche all’etica: la verita, pertantomeoqualcosa dndeterminatache sempre si insegue;
conforme, questidea, come sappiamo, allo SpirdbSkcolo, che, superficiale com’e, privilegia la
“ricerca”, ovvero I'esperimento, la novita, la steganza, il moto perpetuo, la discussione infinita,
contestare e mettere in crisi come sistema di insgmma quello che Romano Amerio chiamave
il mobilismo[205] Non solo. Questa “ricerca”, sempre in confiba allo Spirito del Secolo, deve aver
luogo “in unione con gli altri uomini” e quindi ane e soprattutto con gli acattolici e i non-cristia
cioé con coloro che negano tutte o quasi le véngagnate dalla Chiesa Cattolica. Come puo u
“ricerca” del genere pervenire a risultati positpar la fede e per i credenti, tanto piu che essa d
applicarsi anche ai “problemi morali”? | cristiangattolici, i “problemi morali” li dovranno d’oran

poi risolvereecumenicamenteneldialogo con gli altri uomini non in applicazione delle regole
tramandate della loro fede e della loro moraleatthfl’intesa“con gli altri uomin” ¢é affidata alls
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certezza de’esistenza d‘norme oggettive della morza”, che possono esser trovate in comun
tutti gli uomini cosiddetti di buona volonta, chieaffidino alla loro coscienza morale e attuinol(ne
dialogo) una ricerca in comune. Ma queste “normeetipg della moralita” cosi concepite non
possono essere quelle della morale cristiana: Bessero, la “ricerca” della verita che ci permetie
risolvere i problemi morali non si potrebbe far@ @hi non professa la morale cristiana. E del riésto
testo in nessun punto afferma che i “cristiani’maii dovere di far valere la morale cristianatgaria

e in pratica, nei confronti di chi non appartieherstianesimo, predicandonedaperioritaperché di
origine divina rivelata e pertanto unica che pailta salvezza.

L’insostenibilita di tutto il discorso mi sembralgse. Non si riesce a comprendere, tanto per fare |
esempio, come possano trovare una norma moralensp®r una sana vita familiare, i cattolici, per i
quali l'indissolubilita del matrimonio € dogma dide, con i protestanti e gli ortodossi, che invace
negano (per tacere di chi, come i musulmani, anamettpoligamia, il concubinato, il ripudio, il
matrimonio temporaneo, le spose bambine). E quanaole “norme oggettive” della moralita, a
cominciare da quelle della morale cattolica, sdatesstabilite in questo modo, nella ricerca comun
di tutti? Ma cio che colpisce maggiormente € laasgpione che si viene a creare della morale dall
Rivelazione: le “norme oggettive” della moralitamaipendono piu dalla Rivelazione ma dalla
“coscienza morale”, che teovanella ricerca comune “con tutti gli altri uominl’a contraddittorieta
intrinseca a questo concetto di “norme oggettivellad moralita mi sembra evidente. Le norme
“oggettive” vengono in realta ad esser poste datlscienza e sono quindi “soggettive”. E come
possono esprimere un ordine “oggettivo” norme abaebbero essere trovate in comune da uomir
che professano concezioni morali diverse e pergpmste? E come puo costruirsi una vita sociale i
comune su queste basi? E difatti, la vita in comdeke nostre societa “multiculturali”, un tempo
cattoliche, non sta cadendo sempre piu nel caoalen@ anche civile) piu completo?

Gaudium et spet6.2 fa riferimento, come si € visto, alla “leggeritta da Dio dentro il cuore”
delluomo,in corde suo questa legge sarebbe quella che si deve evidententiscontrare nelle
“norme oggettive” della moralita. Ma come si fa scantrarla se le sue “norme oggettive” devonc
risultare da una ricerca in comune, basata suffpasta “coscienza retta”, condotta da uomini ch
hanno la loro propria visione soggettiva della rit&raspesso in contrasto con cio che prescrive “I;
legge scritta da Dio dentro il cuore”? Non € ilonoscimento dell'intelletto nostro alla Verita
Rivelata, e la coscienza (dialogante con 'Essei@eéno e la natura ed ora con tutti “gli altri"jeaa
emergere la legge dalle profondita del “cuore’tdacienza viene quindi ad esser di fatto I'autarfté
determina alla fine le norme della moralita da mapbi, a stabilire il risultato della “ricerca” in
comune della verita. Compare 'ombra di Jean-Jax@aisseau, della sBaofessione di fede di un
Vicario savoiardg deistica e pelagiana, incentrata sulla esaltazidella “coscienza” individuale
guale fonte effettiva della morale.

Il testo conciliare precisa, inoltre, che, quandevple la coscienza “retta”, gli uomini si allondao
dal “cieco arbitrio”. Ma per resistere al “cieco @nmb” delle passioni, delle tentazioni, dei caitiv
pensieri e desideri, non occorre forse l'aiuto alélrazia? Questa € sempre stata la verita cattolic
basata sulla Tradizione e sulla Scrittura: senz&iazia, senza l'aiuto dello Spirito Santo, non
riusciamo ad osservare né la morale naturale (Bajtge “inscritta nei nostri cuori”) né quella rigta
che la perfeziona. Non per nulla il Signore haalé®enza di Me non potete far nulla”, Gv 15, 5. Ma
della Grazia il testo del Concilio non fa cennoualg. La “conformita” alle norme “oggettive” della
legge morale, posta da Dio nei nostri cuori, digenda, anche per i cattolici, esclusivamente dall
“rettitudine” della coscienza e cioé dall'individuonmerso nella “ricerca della verita” insieme #itu
gli altri uomini. Tra l'altro, su un presuppostol detto aleatorio ossia che questi “altri” siano
effettivamente interessati alla ricerca della @erda soli e in comune, cosa che il sano realismo
costretto a negare: basti pensare ai musulmani, guealli ogni possibile verita e gia contenuta ne
Corano, creduto u“archetipo celes” comunicato in arabo, che non si dovrebbe nemmeiitre
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nelle altre lingue

E non e estremamente grave che, al modo dei dgista concesso di fatto spazio all’idea secoado |
quale la “coscienza morale” unisce gli uormahii l1a e al di sopra delle religioni positi?ePerché
guesto € cio che accade, con la suddetta riceamoine del vero in etica. Grave, dal momento ahe |
nostra religiongositivae l'unica ad esser stata rivelata dal vero DioS&ntissima Monotriade,
mentre I'ebraismo ha per noi cattolici apostatatm avendo riconosciuto (ancora) il vero Messia
Nostro Signore Gesu Cristo. Ora, invece, la “cosaemorale” rettamente intesa unirebbe gli uomin
in una “ricerca della verita” da farsi in comunech@ per cio che riguarda i “problemi” e quindi i
valori morali. Ma questa e appunto una visione aggli@mo di tipoumanisticodella religione, non
cattolica; dellumanesimo di tipo massonico, chagipretando il fenomeno religioso in chiave
completamente razionalistica (essendo la Massorspeaulativa originariamente un prodotto del
deismo sviluppatosi in ambito anglicano, propalaihterincipio di tolleranza enunciato qualche
decennio prima da uiohn Lockg intende come unica e vera religione per I'appunguel
Dio impersonaleeanonimoche la ragione coglierebbe al di la delle religjpositive, storiche, con i
loro (per i massoni) miti superstiziosi e, per agggenza, concepisce la vera morale come un insier
di precetti che deve esser sempre la ragione,£s8pne della nostra libera coscienza, a determinare

| valori religiosi e morali vengono dunque sottafjodal Concilio, al criterio della “verita come
ricerca”, della veritan itinere, potremmo dire. Nell’ art. 16 delaaudium et speisNovatori sono
dunque riusciti a far filtrare il concetto (nontcdito) che la “verita”, anche quella da applicasdle
guestioni morali pratiche, non la possediamo an¢ooa la si ricava da un Magistero infallibile di
venti secoli) ma deve risultare dallo sforzo comaremmunitario della “coscienza” di ciascuno. Pe|
guesto, circa sessant’anni di “dialogo”, condo#oando la logica di suddetta “ricerca”, non hannc
portato a nulla. Anzi, hanno sortito un effettoasb: inevitabilmente, le “verita” delle quali sire
imbevuti tanti cattolici dialoganti sono state deadelle controparti ed i cattolici hanno apostatat
milioni 0 sono caduti in massa nell'indifferentismio completo.

Questo appare dunque un ulteriore grave difettia Begnitatis humanagel'aver posto a fondamento
del concetto della “liberta religiosa” un concettoverita fondato sui moti e la sensibilita della
coscienza individuale e pertanto privo di un eiffettnesso con il sovrannaturale, per cio stess
inapplicabile al concetto di verita rivelata, cormempre inteso dalla Chiesa. Secondo il su:
insegnamento costante, I'indispensabile adesioheadtro intelletto alle verita di fede, non bastan
guella pur utile del nostro sentimento, avviene @enton l'aiuto decisivo dello Spirito Santo e mai
per la sola e pura forza di convinzione di quedteita o per le sole capacita del nostro intellatte
pur deve dare il suo contributo, fin dove puo gemeg Ma nemmeno nell’ambito delle conoscenz:
profane si puo dire che la verita si imponga unieat®a per la forza che pur possiede. Anche qt
devono intervenire altri fattori.

6.2.2Applicazioni nei testi stessi del Concilio dellzzitme della verita come ricerca della verita.

Il tema dellaricerca della verita quale modo di essere della coscienza, cui desar @sonosciuta la
liberta necessaria alla ricerca, in nome ddilimita delluomg e quindi il concetto, tipicamente
moderno e modernista, dellaritd come ricerca della verifdrovamolteplice attuaziona vari testi
chiave del Vaticano Il.

Si dice infatti neProemioo art. 1 diDignitatis humanage“ Il sacro Concilio professa pure che questi
doveri [cercare la verita ed aderirvi soprattutto pio che concerne Dio e la sua Chiesa] attingono
vincolano la coscienza degli uomini, e che la @emibn si impone che per la forza della verita stdas
quale si diffonde nelle menti soavemente e insieorevigore. E poiché la liberta religiosa, che gli
esseri umani esigono radempiere il dovere di onorare Iddio, riguar immunitadalla coercizion
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nella sociea civile, essa lascia intatta la dottrina tradizienahttolica sul dovere morale dei singc
delle societa verso la vera religione e I'unicagshidi Cristo.” (DH 1.3)

Dovere, con quale oggetto? Si suppone, quellocdircare la verita sulla “vera religione e l'unica
Chiesa di Cristo”. Nella riaffermazione di questotere”, il prof. Castellano vede giustamente un:
“precisazione dottrinale” indispensabile, che “sala dottrina tradizionale della Chiesa su un punt
essenziale.”[206] Indubbiamente era questa l'inteve di coloro che sono riusciti ad introdurre
questa precisazione dottrinale nel testo. Ma che paécisazione salvi la dottrina tradizionale,
evitandole le ambiguita deltouvelle théologienfestante le Commissioni conciliari, cio € tutta
vedere, a mio avviso. Consideriamo attentameetstii t

Poiché la verita possiede indubbiamente una stiasata “forza”, si suppone che, grazie al “dialogo
e alla ricerca “con tutti gli altri”, le menti delialoganti si lascino convincere dalla verita 0ssic
(concludo) dal fatto dell’'esistenza della “veragigine e dell’'unica Chiesa di Cristo”. Questa \a&gt
tuttavia o g g i a sua volaambigua dal momento che “l'unica Chiesa di Cristo” nahise del Concilio,
non esolamentda Chiesa cattolica, come sempre ritenuto; e lhié€a di Cristo” di cui all’art. 8
dellaLumen Gentiune all'art. 3 del Decretbnitatis redintegratiosul’ecumenismo, nella quale
pertanto sussistono, come elementi dei quali siesker Spirito Santo nell’'opera della salvezza, anch
le altre religioni cristiane, pur se in comunioneno pienaispetto a quella della Chiesa cattolica,
perché gravate dai noti errori, peraltro pudicametatciuti dal Vaticano IlI! E quindi: qual e il
contenuto di verita ossia la correttezza dottrinilen concetto del genere, che “forza di convingio
puo possedere, se appare in se stesso ambigudri@adoiente eterodosso? Ma il vero e che |l
“dialogo” proposto sulla base del Concilio non vaicbnvincere per il suo contenuto di verita, vale
dire in quanto esposizione delle verita di fedéra di convertire; non volendo a priori convertire
vuol convincere propriper le falsitache contiene, costituite cioe dalle proposizidnima versione
edulcorata e posticcia della nostra religione dlsd Cristo la cui misericordia tutti perdona senz:
pretendere che si convertino a Lui e cambino wvitedssa in piedi per giungere ad iniziative comun
con le altre religioni e realizzare per tal vianiia del genere umano: un’utopia malsana, insensat
penetrata pero nei testi del Concilio, a partinéata 1 dellaLumen Gentiuni207]

Ma prescindendo da cio e restando al concetto detita. Si puo forse negare che la verita possiec
una sua intima, trascinante forza di convinzione®Eamente vero. La verita, una volta accertata,
costringe moralmente con la sua indefettibile até#orl a legge positiva stessa non ci costringe
allobbedienza, oltre che per esser un comandeieig fornito di sanzione, anche per il contenuto ¢
verita che mostra di possedere, quando lo possiede@ni caso, la verita possiede aumtorita di
fronte alla quale non possiamo far valere la nagtiaione personale: dobbiamo invece inchinarci e
obbedire. La verita e I'autorita si implicano aesncla, nel senso cheverita ha come tale autorita
Non ha per@otere il potere di farsi accettare, imponendosi sengeriari indugi. Infatti, c hi la
riconoscera hutorita della verita, della verita in sé e per sé, nalla imtrinseca oggettivita? Tutti gli
uomini, la riconosceranno, senza eccezione, una ‘\@avemente” convinti con validi ragionamenti?

La riconosceranno soprattutto gli intelletti gigmbsti ad accettare la verita. Non quelli, in genar
maggioranza, che non sono disposti, per i piu wativi, € che anzi arrivano persino a respingere |
veritaproprio perché é la veritaCon la sua sublime predicazione, le profeziejracoli, Nostro
Signore ha forse convinto tutto Israele o solo picaola parte? San Giovanni scrive che molti “tra |
capi’ di Israele credettero in Cristo, “ma non lonfessavano per paura di esser scacciati dal
sinagoga” ad opera dei Farisei (Gv 12, 42). Aveveaquito Chi effettivamente era Gesu di Nazaretl
ma le loro passioni e le loro paure facevano vélaro volonta, e, in quelli che non credetteab,
loro intelletto. Pensare che la verita possa careriemsemplicemente con la sua propria forza engorta
di per «€ all'azione, (0 significa applicare alla maggioranza del generenomzo che sie sempre
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rivelato esser la caratteristica di una eletta manpa; significa, quindi, avere un concetto utaogas
della natura umana, come se fosse immune dalleegaraze del peccato originale; significa volel
negare che le nostre passioni, i pregiudizi, i,\gliinteressi fanno spesso aggio sull'intelligarezla
volonta. E tanto piu quanto detto vale per le gesitvrannaturali della nostra Fede, cui non possian
accedere senza l'aiuto dello Spirito Santo poids& esono “scandalo per i Giudei e follia per i Grec
(1 Cr 1, 23). Come ripetevano i Santi Padri, semzare le Sacre Scritture &€ impossibile comprender
(“non introitur in veritatem, nisi per charitatérr Sant’Agostino) e non si amano senza la fede. C
aggiungo io, senza la sincera propensione a trdadesle proprio mediante le Scritture, affidandos
senza remore al loro contenuto di verita, ancoreavidente, non fatto ancora proprio, da coluistae
iniziando la difficile ricerca, spesso spiritualn@mmolto sofferta. Ma senza la fede, fermament
voluta se non ancora trovata, € impossibile cong@enle Sacre Scritture: esse restano un libresohiu
con sette sigilli. Senza la fede, vuol poi direzseraiuto dello Spirito Santo, della Grazia.[20&]r tal
motivo, la Chiesa Cattolica ha sempre insegnatoiklenso delle Scritture (raramente facile &
cogliersi) spetta alla Chiesa stessa stabilirlajegpolo essa sempre dell'aiuto sovrannaturale del
Spirito Santo (il quale, nei momenti di crisi nesstumi e nella fede, impedisce alle cattive dogtdn
radicarsi e successivamente illumina e sostied@dgistero nell'opera di pulizia e restaurazione.

Il concetto della verita posto dal Concilio a fondmto dell'intereDignitatis humanagche ne
costituisce come lo spirito, appare irrealisticon tonforme alla Tradizione della Chiesa, al sumsa
realismo e al giusto concetto della verita da appdi alla comprensione dei dogmi della fede. Bdor
non immune da una tinta pelagiana. Dopo averlm\afitopera nell’ art. 16 dell&audium et spes
nella determinazione assieme agli “altri” dei valda applicarsi nella morale, vediamo ora come ¢
applichi nella sfera della liberta religiosa. Quihina I'art. 3 diDignitatis humanagdedicato alla
“ricerca della verita in materia religiosa”.

Rifacendosi a san Tommaso, il Concilio ci ricordi& ¢norma suprema della vita umana € la legg
divina, eterna, oggettiva e universale, per me#ta djuale Dio con sapienza e amore ordina, deige
governa l'universo e le vie della comunita umaraH(3.1). Di questa legge, Dio “rende partecipe
'essere umano, cosicché I'uomo, sotto la sua gsimEvemente provvida, possa sempre megli
conoscere I'immutabile verita” (DH 3.1). Ma come dasser concretamente ricercata “lI'immutabile
verita’? E quale sara “I'immutabile verita”? Di 8o non riguardera la scienza o la filosofia o Iz
letteratura bensi quei precetti che concernonoeDiordine da Lui stabilitoDio, 'uomo e il mondp
come si diceva una volta. La loro ricerca da pdetéuomo sara la ricerca della presenza dellageg
divina” che ordina e regge l'universo e la “comanitmana”. Ora, dalla Sacra Scrittura e da
Magistero della Chiesa, dalla teologia ortodossaaba dfilosofia cristiana, non abbiamo noi
giaun’idea sufficiente dellimmutabile veritgia nelle sue componenti strettamente religibeeic
guelle morali e metafisiche? E di riflesso, soagapolitiche? Voglio solo dire che 'immutabile itar
“in materia religiosa” invece che come saldo posseasilla base del Deposito della Fede, custodito d
Romano Pontefice, possesso che garantisce tuttasena di verita fondamentali anche non
strettamente religiose, viene qui presentatargita come problema, perché sottoponibile seragre
un’ulteriore “ricerca” .

L'art. 3 diDignitatis humanaai propone, pertanto, di illustrare i giusti critdi questa “ricerca”.
Questi criteri devono tener conto del valore agsdalelladignita umananon del valore assoluto che la
verita cattolica possiede intrinsecamente, in quaetmpre fedele nei secoli al Deposito della Fdide,
origine divina, e che dovrebbe esser fatto valeoa {l giusto spirito di carita) nei confronti dedn-
cattolici, al fine della loro conversione.

“La verita, pero, va cercata in modo rispondenta dignita della persona umana e alla sua natul
sociale: e cioé con una ricerca condotta liberammern 'aiuto dell'insegnamento e dell’educazione
per mezzo dello scambio e del dialogo con cui,sdtmpo di aiutarsi vicendevolmente nella ricertie
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uni rivelano agli altri la vera che hanno scopertinvenerun] o che ritengono di aver scope’(DH
3.2).

Il principio qui affermato fa consistere la verfia materia religiosa” in qualcosa che é “scoperto”
trovato dalla coscienza individuale nella ricercarf gli altri”, nello “scambio e nel dialogo” recqzxi,
nella messa in comune delle verita “scoperte”, givéaltri” [ alii] non sono semplicemente gli altri
cattolici, magli altri in generale, tutti gli altri uomini, a galsiasi credo appartengan& il medesimo,
straordinario concetto di cui all’art. 16 di Gaudiwet spes, applicato ora senza sfumature allaaveri
“in materia religiosa”. Una “ricerca” della veritan materia religiosa” concepita in questo modo puc
naturalmente avere ad oggettdea aeternala legge morale naturale, ma alla manieraddestt
coinvolgendo tutti (senz’escludere nemmeno i midenéi — vedinfra) non puo avere ad oggetto la
Verita Rivelata, negata dai non-cristiani e in eatagli eretici e scismatici, necessariamenteativit
alla “ricerca”.

L’art. 3.1 diDignitatis humanagcome si € visto, afferma che 'uomo gode dellaidg soavemente
provvida” da parte di Dio per conoscere “semprelindgmmutabile verita”. A questo riferimento di
carattere generale, il Concilio, nell’indicare ietado della ricerca, non avrebbe dovuto far seguire
preciso riferimento allo Spirito Santo? Detto atienti: non avrebbe dovuto aggiungere che sen:
I'aiuto dello Spirito Santo la “libera ricerca” dilverita “nel dialogo” con tutti gli “altri” nonarebbe
approdata a nulla? Invece il Concilio tace comphetiate dell'indispensabile apporto dello Spirito
Santo! E come avrebbe potuto parlarne, nel propegnaa “ricerca dell'immutabile verita” da farsi in
comune con tutti gli acattolici, i non-cristianpersino gli atei e i miscredenti? Non e forse va&re
anche con gli atei e miscredenti dobbiamo noi teattavorare “in leale e prudente dialogo”, norr pe
cercare di convertire (non sia mai) bensi per aoostrun mondo migliore, il che implica
evidentemente che bisogna ricercare anche cofdmerita nella morale e nella religione? Anche cor
loro, perché anche loro, in nome della loro umaigaith, hanno diritto alla liberta di coscienza in
religione, anche se la loro € una religione di segontrario, € la negazione stessa della legitimit
della religione, gia come semplice atteggiamentio dgirito umano.[209]

Anche questa dottrina della “libera ricerca” deNarita in materia religiosa, a mio parere
contraddicenettamentd¢insegnamento tradizionale, secondo il quale, pparattolico, la verita “in
materia religiosa” e nella morale e una veritaldteeda Dio e mantenuta da due millenniDeposito
della Fede custodito dal Magistero. Data la sua fonte, gtardi una verita assolutamente oggettive
che esiste indipendentemente da noi e che peatitede, esige 'assenso del nostro intelletto &adel
nostra volonta, assenso possibile solo con l'adgterminante della Grazia. Essa esige di ess
riconosciuta, fatta propria e messa in praticacdadente, non di esser da lui “trovata” con lesale
forze e per di piu in una cosiddetieerca in comune con gli altrcioé con gli eretici, gli scismatici, i
non-cristiani, i miscredenti! Non ha qui il Conoilimesso in comune Cristo e Beliar? Al
criterio oggettivotipico del cattolicesimo, della verita “in matereligiosa” che e tale innanzitutto
perché rivelata da Dio, si sostituisce quello sttiyge di origine protestante e tipico del pensierc
moderno e contemporaneo, suo vero e proprio fetickiuna verita che e tale perché “trovata” dall
coscienza individuale nella sua “ricerca”, da swla comune “con gli altri”; perché risultato della
“ricerca” del soggetto, individuale e collettiva.questo modo non si € aperta la porta all’irruzioal
cattolicesimo di una hgiosita individuale anomala una religiosita della “ricerca”, della
“sperimentazione”, del “cuore”, del “sentimentouthanita” o di “solidarieta”, della “coscienza”, del
“dialogo”, caramellosa e dolciastra, ymeppa del cuoreapace di sciogliersi in tutte le pietanze, che
ha sostituito la fede con &entimentalitafacile preda infine delle seduzioni dei Settarescianti tutti

i falsi carismi di uno “Spirito” non meglio speaéto ?

La presenza dell'idea della “verita come riceratrbviamo, a mio avviso, anche nella definizione d
“progresso estrinse” nella conoscenza delle va di fede risultanti dalle“tradizione di origine
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apostolic”. E mi sembra che esso costituisca il sostrat’autentico fondamento della nozic

di tradizione vivent@raticata dal Magistero dal Concilio in poi e righite dai testi conciliari. Infatti,
l'art. 8.2 della costituzionBei Verbumsulla rivelazione divina, dedicato alla “sacra dizgone”,
afferma che la comprensione delle verita di fedateraute in questa “tradizione di origine apostolice
progredisce nella Chiesa con I' assistenza dellot§Banto”. La Chiesa possiede dunque la veiita ¢
origine divinama (apprendiamo ora) non ancora nella sua pienePzacisa infatti il testo che: “la
Chiesa nel corso dei secoli tende incessantemdlat@ianezza della verita divina, finché in esse
vengano a compimento le parole di Di6cglesia scilicet, volventibus saeculis, ad pletitem
divinae veritatis iugiter tendit, donec in ipsa sommentur verba DEi(DV 8.2). Non dice, il testo,
che la Chiesa tende incessantemadtattuare pienamente in tutto cio che fa la vediginache
custodisce da secoli ossia ad esser sempre afaltiella sua alta e difficile missione spirituaieg,
invece, che la Chiesa tende continuamentepadlaezza della verita divina, della verita stessa
rivelataci da Cristo Nostro Signoréra, se uno tende “incessantementegifer) a possedere una
cosa nella sua pienezza, vuol dire che questaépiai ancora non la possiede, pur tendendovi ¢
continuo. Ergo: la “verita divina” ovvero la veritivelata nella sua “pienezza”, la Chiesa non I
possederebbe ancora, dopo venti secoli da che dai§thiesa. Essa vi “tenderebbe incessantement
senza averla ancora raggiunta, cosi come la “auszienorale” dei cattolici tende alla verita
rappresentata dalle “norme oggettive” della monaét dialogo planetario con tutti gli uomini! Na |
possiede gia nel Deposito della Fede, conclusasiamorte dell’'ultimo Apostolo, vi tende con una
ricerca continua da effettuarsi ora in dialogo emgnione con tutto il resto del genere umano! M:e
qguesto non significa, altresi, insinuare che laeRixione non si € conclusa con la morte dell’ultimc
Apostolo, come invece si € sempre ritenuto?

Il concetto di “verita divina” qui esposto apparepatente contraddizione con quello del Deposit
della Fede, che esprime il concetto ple$sesso sicuro della verita rivelatan certo quello
deltendere incessantemente verso di eAsaoncetto tradizionale della verita rivelatam® possesso
garantito alla Chiesa dallo Spirito Santo dalla te@tell’'ultimo Apostolo in poi, quindi ben definito
nei suoi dogmi, si sostituisce I'idea della vedtéme urtendere quasi un&gehnsuchalla maniera dei
Romantici; quella di un progredire che rdsieterminato visto che non ha ancora raggiunto la su:
“pienezza”, pur essendo sempre sorretto (per aadime) dallo Spirito Santo! E di questa nozione
della “pienezza”, dobbiamo forse dire che sia @hiad evidente? Né I'impressione fortemente
negativa di questa conclusione del § 8.2 DV pu@resstigata, a mio avviso, dalla frase finale:
“finché in essa vengano a compimento le parole @.”"DChe significa? Questo “venire a
compimento” vuol forse riferirsi alla Parousia didiro Signore? Se cosi fosse, allor il testo c@reil
—incredibile dictu— affermerebbe che la Chiesa tende incessanteméntea “pienezza della verita
divina” che non riuscira mai a conseguire in quasiondo (nonostante I'assistenza dello Spiritc
Santo), se il compimento di tale “tendere” si asoéd “al compimento delle Parole di Dio” cioé alla
fine del mondo. Se invece il “venire a compimergtiedparole di Dio” non si riferisce alRarousig a
cosa si riferisce, allora? A quale momento nel @im ogni caso I'inciso finale resta oscuro, degn;
conclusione dell'ambiguita del testo.

Nel paragrafo finale di DV 8, si traggono le corsoduni sull'idea di tradizione. Che la tradizionenga
presentata qui anche come fonte della Rivelaziome si direbbe proprio, secondo i critici di questc
testo: sembra prevalere la nozione di tiadizione interpretativa (perché si limita a fabmoscere e
far comprendere) assai piu che costitutiva del dagvia, ai fini del nostro tema, preme rilevare che I
tradizione viene per l'appunto presentata ora ctimaelizione vivente”. Recita infatti il testo: “Le
asserzioni dei santi Padri attestano la vivificgmtesenza di questa tradiziorfsahctorum Patrum
dicta huius Traditionis vivificam testificantur praentiam, cuius divitiaetc], le cui ricchezze sono
trasfuse nella pratica e nella vita della Chiesa ctede e che prega. E questa tradizione che
conoscere alla Chiesa I'intero canone dei librrisamella Chiesa fa piu profondamente comprender
e rende ininterrottamente operanti le stesse Sargure” (DV 8.3).
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La Tradizione dalla “presenza vivifica”, detta aactvivente”, venne appunto opposta da Giovann
Paolo Il e dal cardinale Ratzinger a mons. Lefeljnrando fu dichiarato scomunicapso iureper
aver consacrato quattro vescovi (con solo poteé€édihe) a Econe per garantire la sopravvivenz:
della FSSPX, ma senza mandato perché il Papa&liaamposto di attendere ancora a nominare u
successore, dopo mesi di lunghe ed estenuantitivatt con Roma che avanzava sempre nuow
richieste. Secondo i due augusti critici, I'attoimllisciplina, era il risultato finale dell’avveosie di
mons. Lefebvre per la Messa tavus Ordo da lui mai celebrata, e questa avversione desivav
sempre secondo loro, dal fatto che mons. Lefebere comprendeva il significato “vivente” della
Tradizione. Grazie a questo significato, e quirldcarattereevolutivodella Tradizione in relazione
all'evoluzione dei tempi, le riforme liturgiche deitto innovatrici imposte (contrtoittala Tradizione
liturgica) da Paolo VI dovevano ritenersi in arnmeonbn la Tradizione, se appunto la si intendeva n
suo significato di “tradizione vivente”. Ora, mirsbra impossibile negare che questo superficiale
inaccettabile concetto di “tradizione vivente” ¢assca I'applicazione all'idea della Tradizionellde
nozione di “verita come ricerca”, come “tendereeisgante” e quindi come evoluzione e sviluppo, ne
quale alla fine si pud far rientrare di tutto - becl'orrendo culto pagano dell’idolo ligneo
dettd?achamamacelebrato di recente in S. Pietro, alla preseoradente di Papa Francesco!

* %

Abbiamo visto che, nel Proemio o art. 1 d@&ignitatis humanagsi afferma che la nuova dottrina
sulla liberta religiosa deve ritenersi coerente lzoiiradizione della Chiesa perché “lascia intktta
dottrina tradizionale cattolica sul dovere morad¢ singoli e delle societa verso la vera religiene
'unica Chiesa di Cristo” (DH, 1.3). Ma che efficacha il mantenimento di questo “dovere”, in
armonia, come ha rilevato il prof. Castellano, todottrina di sempre della Chiesa, se I'attuazidine
guesto “dovere” avviene all’insegna di un concelitwverita desunto dal pensiero moderno, che no
lascia spazio al concetto stessodita rivelate? Questo “dovere” viene mantenuto nel modo giusto
O non, piuttosto, in modo contraddittorio, mancayidd supporto del vero concetto cattolico della
verita @daequatio rei et intellectische si fonda sempre su Aristotele e la Scolastita anche e
soprattutto sul senso comune edeta ratia la verita quale concordanza della cosa indagata c
I'intelletto che la sta indagando secondo i camaturali del ragionamento: principio di causalda,
identita e non contraddizione, di ragion sufficeght

Il concetto della verita come ricerca, che tendessantemente al suo oggetto senza mai comprenaeriodo
definitivo, ha una delle sue fonti principali nells$iofia diMaurice BlondelL’ 1 dicembre del 1924 il Sant'Uffizio
condanno dodici proposizioni estratte dalla “fifisalell’azione” di Blondel. La condanna, firmata dalrdinale
Merry Del Val, fu pubblicata solo su fonti cattolelfrancesi, secondarie rispetto a quelle vaticangaliffe passo
praticamente inosservata. La proposizione n. 5 rigyar il concetto della verita come si deducevaidagtti del
filosofo francese: “La verita non si trova in nassatto particolare dellintelletto, nel quale si elvbe
la conformitacon l'oggetto, come dicono gli scolastici, taaverita € sempre in divenieconsistaella progressiva
adeguazione dell'intelletto alla vitaovvero in un certo moto perpetuo tramite il quale l'intiellsi sforza di spiegare
cio che I'esperienza partorisoecio che l'azione esigén modo tale, pero, che in tutto il progresso non ci sia nulla
definito e stabile.” Nella dodicesima proposizimmdannata, appariva in modo ancor piu netto I'dielia verita
come un tendere incessantemente ad uno stadimngteiel vero, applicata per di piu anche al dogeltadede:
“Anche dopo aver concepito la fedepomo non deve riposare nel dogma della religiamexderire ad essa
fissamente e immobilmentma deve rimanere sempre ansioso di progredire vaislteniore veritacon l'evolvere
verso nuovi significatianzi anche correggendo quel che crede.”

Commentava il P. Réginald Garrigou-Lagrange, dalacigolo del 1946 (dianzi citato) ho tratto quaafgpena
riportato: “A quale vita ci si riferisce in quesdafinizione ‘tonformitas mentis et vité® Alla vita umana. E come
evitare la proposizione modernista: “La verita moimmutabile piu di quanto non lo sia 'uomo, poichéles con
lui, in lui e per lui"(Denz. 2058, [Dect.amentabilf)? Si comprendera ora perché Pio X abbia detto a ptopbei
modernisti:“pervertono la nozione della vea eterne’ (Denz. 208C- [Encl. Pascenc, proposizione omessa r
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Denz-Scténmetzer, edito dopo il Concilio]E molto pericoloso affermare [come facevan‘nuovi teolog’]: “I
concetti cambiano, le affermazioni restano.” Seiiaetto stesso di veritd cambia, le affermazioni [dogimealtinon
rimangono piu vere allo stesso modo, né mantengmstesso senso. Quindsignificato di cio che e stabilito nei
Concilinon é piu conservato, come si pretende.”

In effetti, Blondel faceva scaturire il concettossi di “rivelazione” dallesperienza interiore delggetto, essendo
per lui la fede, anche quella cristianaxpérience divine en nduassai piu che dato oggettivo di un Dio che
rivela a noi dall'esterno, con segni sensibili, odget’esperienza, tramandato da testimoni assolutamentexie
(Vedi: 2 Pt 1, 16 ss.). In quanto risultato di questperienza, secondo Blondel, “la pratica precedeam la
credenza” onde si pud dire che sazibnea creare la fede.[210] In senso generale, cos'é per luif@zitE questa
sintesi del volere, del conoscere e dell'essere,tguegame del composto umano che non si pud sa@rsiza
distruggere tutto cid0 che si e separato; € il pymezxiso nel quale convergono il mondo del pensikmondo
morale e il mondo della scienza; e se non si uncibtutto crolla.”[211] Definizione ambiziosa, come ogrpuo
vedere, complessa ed anche complicata, che tuttadiaigsce a risolvere il problema fondamentale del rapprarto
azione e trascendenza, posto esplicitamente ne| wstambiguo appare alla fine dell’opera il nessol@zione
dovrebbe stabilire in modo chiaro tra la naturasevrannaturale, nel famoso passo, tante volteatatj per la sua
oscurita e perché in odor di eresia, per un cattol@ito nell’originale: “Ainsi il est impossible querdre naturel
soit, et impossible gu'il ne soit pas: c’est la grandewg@ee '’homme qui, voulant infiniment, voudrait souvent que
I'infini ne fat pas. Ainsi, en revanche, il est impids que l'ordre surnaturel soit sans l'ordre nat@uquel il est
nécessaire, et impossible gu’il ne soit pas, puigquere naturel tout entier le garantit en I'exigeaSolidarité des
conditions scientifiques, qui se traduit en un systede vérités réelles.”[212] La distinzione tranktura e il
sovrannaturale sembra qui scomparsa e “lordineuralef’ sembra necessario a quello sovrannaturale
contraddicendo pertanto il principio che Dio non regno della natura per essere Dio e l'ordine naturale psiste
un atto del tutto gratuito di Dio.

E evidente come i neomodernisti traessero ispinezitalla “filosofia dell'azione” di un Blondel. Nomosso qui
dilungarmi su di essa. Mi corre tuttavia 'obbligo sittolineare la sostanziaeperficialitadel concetto di verita
proposto dal filosofo francese, nonostante l'indabbiriginalita e le sottili analisi presenti neAktion, e aspett
positivi come le sue argomentate critiche alla mléatscientistica al tempo prevalente. Blondel bibli@adizionale
concetto aristotelico-tomistico delladaequatio rei et intellectissome “chimerico”. Non “chimerico” ed invece
“realistico” sarebbe, al contrario, quello da lui propostmncordanza reale di mente e vita”. Ora, se c’e un concet
che appare “chimerico” nella sua ondivaga vaghezzagip quello di “vita”. Che vuol dire? Ci si puo far riemera
tutto. La “vita” sarebbe poi soprattuto “azione”. Mazione”, come? Come comportamento razionale seconc
principi morali che trascendono l'azione stessppnsgente ai canoni della causalita, del principialéitita e non-
contraddizione e di ragion sufficiente, oppure cdst@ncio vitale” che produce il proprio principio isgtiore per il
fatto stesso del suo “slancio” e quindi sulla bdsé sentimento, del cuore, dellindeterminato acdaksldelle
passioni e degli impulsi? La “filosofia dellaziohen quanto fondata sulla categoria della “vita”| Sutalismo”,
non appare forse incline alfazionalism@& Non rimanda alla “filosofia della vita” di pensat come
Schleiermacher, al tendere indeterminato e narcisistid®@ateantici verso l'indefinibile Assoluto?

In Germania, tra fine Ottocento ed inizio Noveceffarticolata in particolare da pensatori come WilhelmhBilt
che costrui il concetto dello spirito come “vitaélnsenso di “esperienza vissut@riebnig dalla coscienza
individuale, da interpretarsi sempre storicamengeiadi secondo lo spirito del proprio tempotdaporalitanella
quale il soggetto si trova sempre immerso. Da ciocomcetto storicistico della verita, sempre condiata dal
proprio tempo, le esigenze del quale si riflettono neléaspza vissuta, nella “vita” appunto. Tale conceziondtaisu
chiaramente incompatibile con lidea stessa ditaaivelata da Dio, in quanto tale immutabile e quassoluta
perché le verita religiose e morali che essa anaufmer esempio, l'indissolubilita del matrimonioetica del
Discorso della Montagna, l'identita del Figlio cad®e, la salvezza per i soli Eletti, la divisione lgndell’'umanita

in Eletti e Reprobi) non possono per definizione essmiste alla temporalita, ossia al giudizio che ne possa da
nel tempo storico determinato, la mutevole coscienza siediieenza vissuta del soggetto.

Si puo dire che, storicamente, le blondeliane e be@sefrilosofie della “vita”, dello “slancio vitale”, del&zione”
abbiano rappresentato una reazione inevitabile receei aspetti salutare contro i dogmi angustiupesficiali
del positivismodominante a fine Ottocento, con il suo scientismeud materialismo, il suo determinismo, la sua
miscredenza venata di irreligiosita, la sua gerezath aridita spirituale, che voleva interpretaté tunostri moti
dellanimo in chiave fisiologica. Tuttavia, al @ di ur’efficace azione di rottura, cosa offrivano esse dratisb,
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soprattutto per il cattolico? Assai poco, a ben w@dRivalutavano il sentimentc'interiorita, la psiche com
espressioni insopprimibili della “vita”, ridando ial modo dignita al fenomeno religioso, del quale ilisggmito del
divino & parte importante anche se non decisiva, ma notaviino il mito positivista del progresso. Lo rinverdivano
in una spiritualita confusa, narcisistica e sinstiefh, incompatibile con il vero spirito religiosgiustificavano
unsoggettivismo del sentimentana spiritualita che azzerava tutte le religioucendole a mere istanze del
sentimento individuale della “vita”.

Bisogna invece ribadire, allunisono con P. Garrigj@agrange, che il concetto della verita
comeadaequatioo concordantia rei et intellectusa un valore universale, immutabile, paradigmatico. Nekanzai
esso resta fondamentale. Albert Einstein non haoalvptemio Nobel per la sua teoria della relativitapeala sua
teoria (allepoca innovatrice) sulla trasmissionledace in pacchetti di energia o “fotoni”, presenti nehtrel’onde
elettromagnetiche che pur costituisce il raggidude. E questo, perché? Perché la sua ipotesi stirza dei
fotoni & stata sperimentalmente comprovata meattedria della relativita e rimasta una teoria, pentugeniale e
stimolante anche per chi non la condivide. E mangaa quest'ultima la conferma sperimentale ossa “I
concordanza tra l'intelletto [I'ipotesi] e la cosa [quidalta esteriore, in una sua determinata configurazionel].

Noi applichiamo questo concetto della verita (nedlg la res, quale essa sia, rappresenta una regétéivagmnente
diversa dal pensiero che la indaga e della quale esso desstrdire I'effettiva natura) nella vita di tutti i giorni,llae
nostra filosofia pratica, nelle previsioni contenumei giudizi con i quali ci conduciamo nei negomotdiani,
verificate 0 meno queste previsioni dal loro avkgra meno secondo lo schema causale tipicanadelus
operandidel nostro intelletto: “se A, allora B”. Secondo uschema causale che considera sempre la cau
efficiente €hiha fatto questa;osalha prodotto equandg e quella finale gerché a qual fine). Non secondo
un’idea indeterminata di “vita”, vale a dire di r@ailh continuo e magmatico progresso, posseduta da un nmwime
che lintelletto sia sempre costretto a rincorreegyistrandone magari a caso cio che via via vi EpEaome se
costituisse l'unicoreroda esso conoscibile. E questo falso concetto della verdaende il nostro intelletto del tutto
passivo di fronte alla cosiddetta “vita”, dominatallel forze dellazione comprese le piu oscure, si dovrebbe
applicare anche alle verita di origine sovrannaturala dektra religione!

Ma valga il vero: la concezione evolutiva dellaitéerche la concepisce come un riflesso della “vita{supposta)
perenne evoluzione — ci sono certo grandi mutameatun’epoca all’'altra ma i peccati degli uominiefleldonne
non sono sempre gli stessi? — comporta per logicseguenza il rifiuto di accettare il carattenenutabiledel
dogma e quindi, a ben vedere (magari anche sendarseme conto) il dogmia quanto tale dato che per quella
concezione l'esistenza del dogma non impediscét@ttaricerca costante del soggetto verso unatavalieriore”,
che contenga “nuovi significati” e pertanto la plotita di continuerettifiche, come si deduce dalla dodicesima
proposizione di Blondel condannata. | modernisteraffavano, in genere, la loro fede nei dogmi insegtadia
Chiesa e tuttavia li volevano mantenere apertipassibilita di “nuovi significati”, da esplorare con ilntobuto del
pensiero moderno, forte delle sue metodologie scientifidiasun dogma che ammetta, da parte di teologi e fedeli,
ricerca continua di una “verita ulteriore” rispettajuella da esso proclamata come definitiog, € piu un dogma
modernisti non sembravano rendersi conto dell'iatiocontraddizione nella quale erano caduti, irrigdkiper chi
aveva fatto causa comune con il soggettivismonemanentismo del pensiero moderno, nemico del prncip
identita e non-contraddizione, incline, grazie anabk apporti della fisica contemporanea, a sostitiliprincipio
causale con il c a s o . Essi si trovavano anclendai di fronte allempirismo brutale della sciamnaoderna, che
dovevano subire acriticamente, rifugiandosi imedizionaletipico delle subculture: si pensi alla popolaritée c
godeva anche presso di loro quella torbida manifestazillae™dita” rappresentata dataosofia

Consideriamo, inoltre, un ulteriore aspetto di qig=a nuova, di una ricerca della verita nelleecos
della morale e della religione da effettuarsi indmecumenicpvale a dire in comunione “con gli altri
uomini”, in nome di un vincolo comune che saretdpresentatalalla “coscienza morale” di
ognuno, che si suppone per principio “retta”. Retidla misura in cui sa ascoltare la voce di e c
parla nella nostra coscienza attraverso i dettata tegge naturale? Ma la noziondeatjge di natura
che ci comanda anche indipendentemente dalla Rieek, tanto per fare un esempio € sconosciuta
musulmani, il cui monoteismo volontaristico all'&sho non la ammette: esiste solo la volonta ©
Allah come risulta dal Corano, il Dominatore datio imperscrutabile, che puo fare e disfare a st
piacimento. E lI'ebraismo tradizionale, ortodossmneette la legge di natura nel senso dell:
tradizioneoccidental? E i buddisti? Gli inu? Tutte le altre religioni? Il Concilio attribuiseel ogni
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uomo, di ogni religione o ateo, una nozione di w3, interioria sensibile ai comandi della legge
natura e divina che parli in essa, quando taleomezappartiene invece ad una tradizione di pensie
soprattutto occidentale, classica e poi cristigr@saltro oscuratasi con il razionalismo del Seicent
Settecento, con il Romanticismo, per cadere alla &iddirittura in discredito all’epoca del triordel
positivismo. A partire dalla Rivoluzione Francessoprattutto oggi € stata sostituita da un pessim
surrogato, dai “diritti umani”, fondati sulla supgia dignita del’'uomo, cioé sulla sua semplice igaal
di essere umano, indipendentemente da ogni passibsso con le leggi della natura e divine, col
I'lddio che I'ha creato.

In realta non si vede come la “ricerca della venigh dialogo con tutti gli altri uomini” in materia
morale e religiosa possa portare ad un risultatwerde in sé e con il Deposito della Fede, e corr
possa evitare di risolversi in una gigantesca TarBabele per quanto riguarda il cattolicesima;ua
gerarchia stoltamente I'ha proposta e messa inicprata coscienza dei dialoganti in ricerca
apparterra, infatti, sempre a membri di religiossa diverse tra di loro ed anzi antagoniste, siper
contrapposte in aspetti essenziali delle loro etiehvisioni religiose, nonché gravate da memori
storiche intessute di reciproci sanguinosi e fecoaiflitti. Com’é possibile che una ricerca condatt
queste condizioni pervenga alla conoscenza del évoe trovi la soluzione di problemi morali
comuni? Che vuol dire poi “comuni”? Che problemiraio‘comuni” possiamo avere noi cattolici con
I musulmani o i buddisti o gli animisti, insommancie molte religioni che esistono sulla faccia aell
terra? E non ci ha ordinato Nostro Signore Ris@b 28, 18-19) che il nostro dovere di cristiani €
quello di convertire (con la parola e 'esempipppoli ai suoi insegnamenti?

Esempi concreti e clamorosi dei disastri provoced cattolicesimo dal metodo della ricerca in
comune con i non cattolici in materia di religionepn mancano di certo. Pensiamo alle
recenteDichiarazione di Abu Dhabi sulla fratellanza umafiaéta da Papa Francesco in comune co
rabbini e imam, nel febbraio del 2019, contenent& ypalese eresia (violazione del Primc
Comandamento) nel dichiarare che la pluralita deligioni e stata voluta da Dio. E pensiamo aléa g
ricordataDichiarazione congiunta sulla giustificazione tratwlici e luterani Come si € visto, essa
devia dal chiaro dettato del dogmatico Tridentinateoduce proposizioni dal taglio luterano ossig
eretiche nella dottrina cattolica sulla giustificae. Questi sono fatti assolutameimtgontournables
come dicono i francesi. Non si tratta, quindi, stl@onfusione dottrinale e pastorale, gia di geunrs
fatto gravissimo ed inaudito. In questa confusicimeolanogravi errori, deviazioni manifeste dal
Deposito della Fede, messe nero su bianco. E Issst€oncilio non si e limitato a dare
indicazioniambiguee generiche di nuove dottrine e liturgie. Ha datohe direttive precise senso
contrarioed opposto alla vera missione della Chiesa, #&lper sempre dal Signore per i suoi
Sacerdoti e indirettamente per tutti i fedeli, daskimilites Christi

Infatti, nella Dichiarazion&lostra Aetatesulle relazioni della Chiesa con le religioni nomstiane,
degno complemento dellignitatis humanagall’art. 2, dopo aver rappresentato in modo eshalio e
sostanzialmente falso l'induismo e il buddismo, sjuke loro supposte “ascesi” e “mistiche”
costituissero un modello spirituale valido anche lgeesigenze spirituali dei cattolici; dopo aver
ribadito che la Chiesa “annuncia ed e tenuta adrsiare il Cristo che é “via, verita e vita” (Gv,B)

", presentando tuttavia “il Cristo” in questo modo:[via] in cui gli uomini devono trovare
la pienezzalella vita religiosa e in cui Dio ha riconciliaton se stesso tutte le cose [2 Cor 5, 18-19]
vale a dire sostituendo alalvezzdambiguapienezzdipica dell’ecumenismo conciliare (che si
inventato la partecipaziomeeno pienali sette e “chiese” non cattoliche al disegnoadséllvezza —
LG 8, UR 3; giustificata qui in base ad un’intetpreone a sfondo panteistico, teilhardiano di 2 &or
18-19); dopo aver presentato I'annuncio cristiaalladsalvezza in questo modo impoverito e moncc
come esorta i fedeli a comportarsi nei confrontledesligioni non cristiane? In modo che essi, |
seguaci delle altre religioni, si mantengano e @digcano nei loro propri valori spirituali!! Come
sesan Paol,, invece di convertire i pagani cui si rivolgevaesse detto lorc“ Certo, io proclamo |
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vera religione nella sua pienezza, quella del Qrista voi restate quello che siete, restate pa
anche se vi manca la pienezza della vera religiom&jnuate ad adorare i vostri déi, tanto il @risa
gia riconciliato in se stesso tutte le cose, naturamini!”. Ma ecco I'infausto passo:

“Essa percio [la Chiesa] esorta i suoi figli aftié; con prudenza e carita, per mezzo del dialogo
della collaborazione con i seguaci delle altregrehi, sempre rendendo testimonianza alla fed&ae al
vita cristiana, riconoscano, conservino e faccirogredire i valori spirituali, morali e socio-cuali
che sitrovano in essi’(NAet 2.5).

Invece di esortare i fedeli cattolici ad un rinntmvalancio morale e religioso nella propria fede ir
modo da proporla a modello capace di convertineaggior numero possibile di infedeli, il Concilio
esorta i cattolici (esortazioni che sappiamo esealai) a “riconoscere, conservare e far progeedir
per mezzo del dialogo e della collaborazione” t uitvalori dei seguaci delle altre religioni. 5ti la
minuzia con la quale questa aperturaa#tib che si vuole imporre ai cattolici & descritta:dgjsa
riconoscere, conservare e far progredire i valpritsiali, morali e socio-culturali che si trovamo
essi, nei seguaci delle altre religionia bona spiritualia et moralia necnon illos vakes socio-
culturales, quae apud eos inveniuntur, agnoscawest et promovednsi noti che il testo non usa il
congiuntivo ma l'indicativo. Mi spiego. Non diceuej valori che eventualmente si trovirguée apud
eos inveniantyr dice, invece: quei valori che si trovargquée apud eos inveniunjuE una direttiva
precisa: presso ebrei, maomettani, buddisti, indimisti, pagani, si trovano, ci sono valori (pisjt
che i cattolici hanno il dovere non semplicementeagpettare, per via della buona fede che si dev
riconoscere, per guanto possibile, ad ogni uonevatio dalla nascita in quella determinata religion
anche se non rivelata — si va ben oltraspetta questi loro “valori” a noi del tutto estranei e
addirittura in molti casi del tutto ostili, noi ¢alici li dobbiamo d'ora in poobecumenica
mente‘riconoscere, conservare e far progredire”. Niaditmmeno! Questa direttiva impone un grande
rispetto per tutte le altre religioni, come se &ssvere come la nostra. E tanti cattolici anc@gi si
rendono parte attiva nell'applicarla, specialmérdal clero. Come stupirsi, allora, quando si legig!

tal parroco che non vuole fare il Presepio per off@ndere la sensibilita dei musulmani, per i qual
affermare che Gesu di Nazareth ¢ il Figlio di Dior& bestemma punibile con la morte? Non sta |
sfortunato parroco attuando I'obbligo di “riconosgeconservare e far progredire” i valori condivisi
dai fedeli delle altre religioni?

Naturalmente, I'aberrante direttiva impartita dalt. 2.5 delldNostra Aetateerca di nascondere la
propria deforme nudita, la nudita sfacciata e caadgil’errore che deliberatamente offende il verc
Dio, dietro la foglia di fico dell'inciso: “sempmendendo testimonianza alla fede e alla vita amsti.
Ma che significato ha quest'esortazione, venend@posin contesto che la contraddice apertamentse
Render testimonianza della fede e vita cristiana,ma forse sempre significato, accanto ad una vi
improntata agli insegnamenti di Cristo, render it@shianza del fatto che questi insegnament
costituiscond’'unica via della salvezzache, quindi, il cattolicesimo contiene l'unica vera
Rivelazione e non puo esser messo sullo stesso gdille altre religioni? La “fede e la vita crista
sono sempre state concepite e per la nostra saatdne personale e per la conversione degli ififede
Se ora, all'opposto, devon concorrere, mediantdidlogo”, a riconoscere, mantenere e addiritture
“far progredire” i valori nei quali credono colorche dovrebbero convertirsi, allora cosa rest:
dell’esigenza della conversione del mondo a Cri&ta®ll'autentica nozione di “testimonianza” della
“fede e vita cristiana” con I'esempio della propvita? La verita € una sola: I'autentica testiman&

di fede e vita cristiana rende a priori impossilddericerca comune della verita con gli infeddli, i
“dialogo” e insomma I'ecumenismo sincretistico dlemaristico che il Vaticano Il ha estratto dal
cappello a cilindro degli imbonitori di eresie.

L’assunto dellarerita come ricercala effettuarsi con tutti gli adepti delle altrdéigimni anche nella
morale e nella religione, sulla base di una supretta coscienza sensibile alla legge di na,
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assunto ben presente e ramificato nei testi detllopcome credo di aver dimostrato, fa apparin
vero e proprigovesciamento della missione dei cattolici nei comti degli infedeli la quale ora (lo
vediamo ogni giorno) consiste di fatto nell’alagrgpegno a far progredire le altre religioni, anehe
danno della propria, convinti di poter realizzaom toro una sorta di universale “fratellanza umana’
in armonia anche con I'ambiente, forma supremardaita falsa) di “riconciliazione” tra Dio e il
mondo, che porterebbe alla fine la Chiesa a disssilvnellUmanita. Si realizzerebbe cosi “il
programma massimo” dei moderngt@ntarn il superamento della Chiesa nel genere umanmsib
della conversione del genere umano a Cristo.

“Lo scopo vero del modernismo non €, infatti, uii@rma della Chiesa cattolica, utopia irrealizzabil

ed impossibile; ma uno sforzo per risolvere tuttiedementi vivi del presente cattolicismo nel
generale progresso della societa umana. E pekrcib psogramma minimo, a dir cosi, dei moderni
protestanti e cattolici € lo scioglimento delle ad@ separate in una sola Chiesa cristiana, il lo
programma massimo non puo essere che la risoludielieeChiesa cristiana nella democrazia social
universale, tendente a realizzare una forma uteeg@iu vasta di cattolicismo.”[213]

7.Come l'idea della “dignita dell'uomo”, diventata ulalore supremo nei sistemi giuridici
occidentali, sia stata applicata in modo anomak sia rivelata inane nella difesa dei
princi etici fondamentali, venendo anzi usata pstrdggerli.

L'ultimo saggio del volume documenta brillantemeanterisvolto giuridico dall’enorme importanza
pratica: come e gualmente I'idea della dignita’detho, che impone il riconoscimento dei “diritti
umani”, sia venuta inopinatamente (e, bisogna dimpropriamente) a costituirefondamento stesso
degli ordinamenti giuridici di tipo occidentalkriflessi di questo mutamento sulla pratica seatio

gli occhi di tutti, se solo si pensa alla mareddiiitti umani” le cui violazioni, vere o presunte,
vengono ogni anno “compensate” nei tribunali dicult mondo. Queste violazioni vengono in genere
condannate come negazioni della “dignita” che @escita spetta ad ogni uomo e donna. Nello stes:
tempo, I'Autore fa vedere come tale nozione sitaststrumentalizzata” dal diritto contemporaneo,
che l'avrebbe resa in sostanza una nozione vagla, méura in cui vi si puo far rientrare di tutto,
anche concetti o valori tra loro contrapposti. la analisi €, a mio avviso, di estremo interessehge
mostra nei fatti, con gli esempi concreti fornita dentenze e leggi, I'applicazione confusa
contraddittoria e nello stesso tempo insufficientdi questo principio delldignita
delluomaq insufficientea tutelare chi dovrebbe essere effettivamenteatatecome ad esempio i
nascituri.

In apertura, I’Autore ribadisce a sua volta che pweisiero politico-giuridico classico (Aristoteleam
soprattutto san Tommaso) la dignita del’'uomo noimtésa come un valore assoluto. Aristotele |
assimila piuttosto alla nozione di “merito”, il cldel resto &€ perfettamente logico, in relaziona all
giustizia distributiva, costituita dalla “giustapartizione di incarichi e onori nella Civitas”. ess
dovrebbero esser attribuiti esclusivamente sullse ldel merito individuale.[214] Per I'Aquinate la
“dignita della persona” deve esser presa in corgaiene sia per lgiustizia distributivache per
quellacommutativa consistente “nella giusta ripartizione dei beei rapporti tra i cittadini.” Cio
significa che gli attentati alla reputazione di peasona (calunnie, maldicenze, etc) sono atteattati
sua dignita e quindi da equipararsi a “un furto skaecompiuto nei confronti dei beni materiali.”ISu
piano politico, le cariche devono esser attribgitardando alle “attitudini concrete” dei singoli ad
esercitarle. Percio la dignita della persona, iestjottica, non € un valore assoluto dalle precis
conseguenze sul piano giuridico-politico, quantatpsto “un elemento concreto, relativo a ciascun
persona, da prendersi ovviamente in consideraz@nper organizzare la Citta secondo giustizia ch
per rendere a ciascuno il suo.”[215]

E comprensibile che siffatta concezione d“dignitadell uomc” sia stata lasciata cadere dal pens
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moderno, ispiratosi ad u“razionalismo astrat”, quello appunto de¢giusnaturalismo modert,
caratterizzato da una concezione razionalistida tkyge di natura.[216] Durante l'iniziale, infuado
periodo della Rivoluzione Francese, troviamo sotceani alla “dignita delluomo” nei dibattiti
assembleari di quegli anni, senza che il concedteei nelle Dichiarazioni rivoluzionarie dei dirit
Nei dibattiti della prima meta dell’Ottocento inmar all’abolizione della schiavitu, si disse e ssgis
che “I'esclavage des negres est une injure a laitdidqiumaine”. La schiavitu fu abolita il 27 aprile
1848, durante la Il Repubblica, che ebbe brevedozo la Rivoluzione del 1848. Nleteambolodel
Decreto di abolizione si scriveva: “Visto che laiswitu attenta alla dignita dell’'uomo: che distyeg

il libero arbitrio dell'uomo, sopprimendo il prirgb naturale del diritto e del dovere; che e flagea
violazione del dogma repubblicano: Liberta, Uguaggtia, Fraternita...”[217]. Ma perché I'uomo
possiede una innata dignita? Evidentemente, péeieh#ato libero e possiede peaturadiritti e
doveri”. La dignita, in quanto appartenente allture del’'uomo cosi concepita (con I'eliminazione
radicale del concetto del peccato originale), tésidssere come valoredénticumdella liberta
dell'uomo, ragion per cui il suo riconoscimento rmud aver luogo che nel “regime repubblicano”,
con i suoi tre famosi dogmLiperta, uguaglianza, fraternija ossia in una forma di Stato di tipo
democratico-repubblicano perché unica forma chetenaabbe o ripristinerebbe gli uomini nella loro
liberta (e uguaglianza) originaria.[218]

Ma in questo modo, postilla il prof. Huten, gia daesgt'epoca “la dignita ‘moderna’ diventa un
concetto vuoto il cui contenuto e le cui consegeerigul piano pratico] possono variare
indefinitamente, a capriccio del legislatore.”[21Btontenuto verra infatti ad esser riempito via v
dai “diritti” che il legislatore o il giudice ricarsceranno alla liberta della quale si fa credifaiaimo

in quanto tale. La dimostrazione di questo assuastituisce il tema principale del saggio del prof
Huten. L'utilizzo della nozione della “dignita delbmo” rimase tuttavia episodico nella legislazipne
anche durante l'ultralaica Terza Repubblica, chevioi solo saltuariamente alla nozione dells
“eminente dignita della persona umana”, utilizzanda fraseologia di origine kantiana, introdotta in
Francia dal filosofo Henri Michel alla fine dell'@ttento, in pieno positivismo, in un testo di filGao
della politica che ebbe fortunaidée de I'Etat del 1896.[220]

Come sappiamo (vedupra 8§ 2), € solo dalla fine della Seconda Guerra Maladin poi che la
nozione della dignita della persona comincia adoairspnel diritto e in particolare nel diritto
internazionale, a cominciare dal preambolo délsta delle Nazione Uniteadottata a San Francisco
il 26 giugno 1945. In questo testo i popoli dellazidni Unite affermano di voler “proclamare
nuovamente la loro fede nei diritti fondamentali’demo, nella dignita e nel valore della persona
umana, nell’'uguaglianza dei diritti di uomini e dencosi come delle nazioni, grandi e piccole”.J221
Come mai la “dignita della persona umana” compaaeld finalita delle Nazioni Unite? Spiega
I’Autore: influiva I'accordo in corso all’'epoca tta Potenze sul significato da conferire al Prooeks
Norimberga (nov. 1945 - ott. 1946) contro i crimirdi guerra nazisti, accusati di “crimini contro
'umanita”. Infatti, “'obbligo di rispettare la dinita della persona costituisce il fondamento leghl
questo nuovo tipo di crimine, creato ex novo pezgmare delitti di un’ampiezza ineguagliata”. Ma,
in questo contesto, “la dignita della persona unm&asalo un fine da perseguire accanto ad altri2][22
Come é allora avvenutoshlto di qualita per cui, nei testi successivid@nita “e diventata la “fonte”
dei diritti fondamentali”? La “fonte” per eccelleemzAggiungo: una sorta @rundnormo “norma
fondamentale”, che conferisce validita all'interstema giuridico.

La svolta comincio con IRichiarazione dei popoli americadiel 2 maggio 1948 sui diritti e doveri

delluomo. Vi si leggeva: “I popoli americani hanimmalzato la persona umana alla sua dignita [...]
diritti essenziali dell'uomo non hanno la loro anig nel fatto che un individuo € membro di uno &tat
determinato bensi riposano innanzitutto sugli fattri della persona umana”. Una simile
Dichiarazione, postilla il prof. Huten, dimostra’innegabile influenza di Maritain, allo stesso modo
dellaDichiarazione universale dei diritti d¢ uomcemanata de Assemblea generale delle Nazi

Pagina 81



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

Unite il 10 dicembre 1948, cui contribuirono andie personala. Questa famosa dichiarazic
afferma che: “la dignita inerente a tutti i memtheila famiglia umana [...] costituisce il fondamento
della liberta, della giustizia e della pace nel odmh Questa formula riapparira in altri Patti e
Convenzioni di diritto internazionale, negli anresSanta del secolo scorso. Pertanto: “a partire (
guest’epoca la dignita € dunque presentata néiodimternazionale come una sorta di ‘principioddas
chiamato a fornire una nuova coerenza ai divetBhamenti giuridici.”[223]

Dal punto di vista ideologico, questo sviluppo simprende bene nel contesto del Second
Dopoguerra: “come le dichiarazioni del XVIII sesc@vevano proclamato i diritti del’'uomo contro
“il dispostismo”, cosi i testi del Secondo Dopogagsroclamavano la dignita umana contro le atrocit
iniziali del totalitarismo. | cristiani simili a dgues Maritain hanno senza dubbio visto in cic
I'occasione per inaugurare una “terza via” vagamenstiana tra I'individualismo liberale e I'ateis
marxista. Ma circa settant’anni dopo, dal punto idiavdella pratica giuridica, il tentativo appare
chiaramente fallito. Integrata nella retorica gatsmalista odierna, la dignita della persona umana
diventata una nozione inconsistente al pari degBss diritti fondamentali. Fatta propria da cotren
filosofiche e politiche molto diverse, la dignitd presta a divenir I'oggetto di molteplici
interpretazioni, cosa che rende particolarmentatat@ la sua applicazione giurisdizionale. La su:
definizione e le sue implicazioni giuridiche cortereono dunque lasciate al libero apprezzamento d
legislatore e della giurisprudenza, i cui arbit@ntinuano a variare in base a compromessi dettz
dall’'opportunita.’[224]

Dato il suo multiforme contenuto, il principio deetlignita del’'uomo- prosegue il Nostro — & assente
assente da molti importanti Documenti del dirittaternazionale e costituzionale. Manca
dallaConvenzione europea per la protezione dei dirgt’'domo e delle liberta fondamentalirmata

a Londra nel 1950, dalla Costituzione italiana He48 e da altre. Unica eccezione, la tedéscme
fondamentalelel 23 maggio 1949, cioe I'attuale Costituziondetxa, che all’art. 1 afferma: “la
dignita dell’essere umano € intangibile [...] pertaiitpopolo tedesco riconosce all’essere uman
diritti inviolabili e inalienabili”.[225] L'eccezime tedesca si spiega soprattutto con il desiderio
distanziarsi il piu possibile dal modello giuridioazista, mettendo la “dignitd umana” al punto pit
alto nella gerarchia dei valori riconosciuti datbmamento, sottolinea il prof. Huten.[226]
L'impostazione della costituzione tedesca ha serdit modello alle costituzioni di diversi Paesi,
soprattutto a quelli che voltavano pagina rispeitioun’esperienza di regime autoritario, come |
Spagna, nel 1978, o i Paesi dellex blocco comansivietico. Forse proprio in conseguenz:
dell'implosione e formale scomparsa dell’Unione t8tiea, che rappresentava in Occidente il tipo pe
cosi dire classico degime totalitariq si € avuta, dalla meta degli anni Novanta deblgescorso, una
vera e propria “frenesia”’ nell'uso del principiollde“dignita umana” da parte di legislatori e Alte
Corti di Giustizia. Infatti, essi “si sono bruscame impadroniti della dignita umana, iniziando dea
episodicamente produrre effetti giuridici negli atnpiu diversi”.[227]

Guardando all&rancia, I'Autore afferma che il legislatore I'ha introdatin un numero crescente di

leggi, con l'appoggio di una parte della dottrin@ntre l'altra parte criticava l'incoerenza e le
potenzialita “liberticide” del principio delldignita Di estremo interesse e, pertanto, la casistic
riportata, ricavata dalle decisioni del ConsiglioSdato, del Consiglio Costituzionale, da norme de
codici penale e civile; dalle sentenze della Cé&teopea dei diritti dell’'uomo e delle Alte Corti di

singoli Paesi.[228]

Riporto qui una sintesi.

In uno spettacolo probabilmente avvenuto nell’amtgi@lel Circo Equestre, un nano, opportunament
equipaggiato, proponeva di sua iniziativa a chiessé tra il pubblico di gettarlo il piu lontano
possibile. Il Consiglio di Stato, in seduta solenh27 ottobre 1995, dichio legittima la proibizione
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del“lancio del nan”, ancorclé consenziente, in nome de“dignita dell uomc”, offesa nella persor
del nano sottopostosi a questi “lanci”. Ma una denisdel genere, fu opposto, non attenta allatéber
individuale di scegliere una professione, e olttetsenza danneggiare in alcun modo i terzi? Edjuin
“sino a che punto le liberta individuali possonsege limitate in nome della dignita?”.[229] Osserve
inoltre il prof. Huten che il principio della “digid” offesa da uno spettacolo pubblico € in séguitc
stato applicato una sola volta dal Consiglio dt&tael 2014. Eppure, dal 1995 in poi, numerososon
stati “gli spettacoli autorizzati il cui caratteseandaloso avrebbe potuto legittimamente giustifiea
la proibizione.” Ma le dozzine di ricorsi presentatintro certi osceni films furono rigettati o al
massimo portarono a classificare le opere contestatategorie adatte ad un pubblico piu maturc
cosa del tutto insufficiente (e spesso puramerdecie aggiungo). Conclude quindi giustamente
I'’Autore: “La solenne consacrazione del principielld dignita si € dunque dimostrata largamentt
inefficace nella giurisprudenza delle corti amntir@isve. Essa non ha in alcun modo rimesso il
questione la concezione liberale della moralitabtiab, il cui contenuto deve adattarsi ai dictdalel

hY

legge e della giurisprudenza, che si suppone siiadall’evoluzione della societa.”[230]

Il Consiglio Costituzionaleorgano simile alla nostra Corte Costituzionala, ritonosciuto come
principio costituzionale “la salvaguardia della mlig della persona umana contro ogni forma d
asservimento e degradazione”, il 27 luglio 199tatreamente a unbegge concernente il rispetto del
corpo umanoTuttavia ha sempre evitato di affermare chepalgcipio viene violato dalle molteplici
“manipolazioni di embrioni umani autorizzate dalgge (concezione, impianto, conservazione
distruzione, esperimenti, etc)”, nascondendosicpsr dire, dietro I'autorita del legislatore oraliio,

il quale n o n avrebbe “misconosciuto”, in tuttaegta normativa, “il principio della dignita
dell'uomo” (decisione del 2013). Ma quest’atteggiatoedimostra inequivocabilmente doacco
completadel principio della dignita, visto che non viengbgato per impedire che un essere umant
sia “concepito, utilizzato come cavia per gli egpenti piu improbabili ed infine distrutto”.[231]h&
I'applicazione dello strombazzato principio di dignsi riduca poi ad una sinistra farsa, lo dimeasr
decisione che dichiara costituzionale la norma p#ente alla donna di “interrompere la gravidanza
entro dodici settimane dal concepimento e non piioedieci, come in precedenza. Tale norma
secondo il Consiglio, “non spezzerebbe l'equilibcize il rispetto della Costituzione impone tra la
salvaguardia della dignita della persona umanacagni forma di avvilimento e la liberta concesse
alla donna, derivante dall’art. 2 della Dichiaramadei diritti del’'uomo e del cittadino.” Commento
del prof. Huten: “in altre parole, per le prime dodettimane dallinizio della gravidanza, la litée
della donna prevale sulla vita del nascituro. lingipio della dignita € solamente una norma
costituzionale tra tante altre, la cui efficacipethide dalla conciliazione [tra le varie istanzdiphe]
messa in opera dal legislatore sotto il contrattwtato del giudice. E pertanto il legislatoredbgetto
che, in base ai rapporti di forza ideologici, h@ampito di definire provvisoriamente che cos’é la
dignita della persona umana. Un tale esito dimd'statilita del principio costituzionale della digta:

a che serve una norma costituzionale la cui podgiande solo dalla legge?”.[232] In effetti, un
principio  costituzionale, se €& veramente tale, ipomto cioe nelléegge
fondamentalelell’'ordinamento, dovrebbe imporsi senza discussialla legge votata da un
Parlamento, che é la norma emessa dal legislatdieanio, quando quest’ultima sembra violare ur
principio costituzionale.

Il principio delladignita, rimasto inutilizzato nella difesa della moralitabblica e del diritto alla vita
dei nascituri, & stato invece applicato numerose wo vari e disparati campi, rivelandosire sorte
de ‘chapeau’ susceptible de coiffer n'importe geid#gislation, quelle que soit la conception (ou
I'absence de conception) qui le sous-teriel spesso tale principio € stato introdotto imrmative
preesistenti, senza modificarne in alcun modo iteouto: liberta di comunicazione nei media,
pubblicazioni destinate alla gioventu, infraziomingli alla liberta di stampa, lotta contro la po&er
regolamentazioni edilizie in relazione allambigriegge del 2013 sull’'uguaglianza reale tra 'uagno
la donna etc“Da tutto questo coacervo non risulta affatto ursowie (insieme, che dimostri
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carattere*fondamental” della dignia umaneg”[233] Il principio € stato applicato anche a situazi
che configurano infrazioni penali catalogate comielazioni della dignita della persona”. Quali, ad
esempio, la “forzata dissimulazione del volto” ferquella imposta dal velo musulmano), lo
sfruttamento degli ambulanti, la prostituzion@ribsssenetismo, il “bizutage” (le cerimonie goliat

di “iniziazione” delle matricole, da sempre pienasdcene scurrilitd). Osserva il Nostro: non sieved
come il principio della dignita possa effettivamenmificare in un’unica e coerente categoria tutt
gueste diverse forme di illecito e perché altremferdi “violazione della persona” non siano
ricomprese nella medesima fattispecie. Tra I'alte@ti come la prostituzione e il prossenetismnpso
sempre stati puniti senza bisogno di ricorrereradzione della dignita.

Nel Codice Civile una legge del 1994 introduce il principio all:d6, proclamando in modo generale
che “il primato della persona proibisce ogni attaatla sua dignita e garantisce il rispetto deites
umano sin dall'inizio della sua esistenza.” Ma ibgdama € rimasto piu che altro teorico: norme chi
sembrano applicarlo risultano in realta dalla lkegi®ne sul rispetto del corpo umano, come a
esempio quelle che impongono il dovuto rispettesii mortali di persone decedute.[234]

Il quadro offerto dalle giurisdizioni internaziohal europee non e certamente migliore. In ess
“prevale il piu ampio relativismo”. L&orte europea dei diritti umamipplica laConvenzione europea
dei diritti umani.Ma come la applica? In maniera molto elastica, csurando i principi
all’evoluzione del costume, del modo di sentirdanebcieta europea. In tal modo essa mette in ope
un cosiddettaroit vivant in continua evoluzione, si da ampliare la portiadiritti e delle liberta
riconosciute nell&€onvenzione Questo metodo, osservo, non ricorda il modo dcedere della
Chiesa “riformata” dal Vaticano Il, con la sua iddauna “tradizione vivente”(vediupra8 6.2)
capace di assorbire e promuovere le piu radicait&®

Il “diritto vivente” escogitato e applicato dallaoffe mostra i seguenti tratti, in relazione al nost
tema. La Convenzione avrebbe stabilito come slmrevassenziale “il rispetto della dignita e della
liberta del’'uomo”, pur senza dirlo esplicitamenfesto rispetto delldignitala Corte lo impone in
materia di diritto penitenziario, gia regolato gemadalla Convenzione in modo esplicito. Ma pohk
esteso alla protezione deitkentita sessuale scelthll’individuo convinto di poter cambiare sesso!
Ha, infatti, sentenziato: “si pud ragionevolmengigere dalla societa che essa accetti determine
inconvenienti per permettere a delle persone direinella dignita e nel rispetto, in modo conforme
all'identita sessuale scelta da esse a prezzo atdgrsofferenze.”[235] In tal modo, commenta
I'Autore, “la Corte esige che gli Stati modifichirlo stato civile di persone che pretendono ave
cambiato di sesso. Ma cosi la Corte fa della digaitiana un’insegna che chiama a raccolta tut
coloro che vogliono imporre agli Stati le loro nndécazioni, non conta quanto immorali, anche se ci
comporti degli “inconvenienti”.[236]

Il principio della dignita € dunque invocato perstmere un punto vitale per il programma Igbt
Quando pero si e trattato di stabilire se I'abalit&tato violasse o meno la Convenzione europea d
diritti umani, la Corte anziché invocarlo per stiabée la violazione da parte degli Stati abortistig
defilata con il pretesto che “non esiste alcun eass in Europa sulla definizione scientifica e
giuridica della vita” (8 luglio 2004). Ragion pemicdovevano essere gli Stati a decidere in matéria
negli altri campi nei quali “i principi elementadella legge naturale sono irrisi (‘matrimonio’ tra
persone dello stesso sesso, eutanasia, discopsnpoctamenti scandalosi, etc.) ugualmete la Corte
e astenuta dall'invocare la dignita della personznga”.[237] La “dignita della persona” non e
invocata dove dovrebbe esserlo, quanto per I'agpsiritatta di difendere principi della legge natar

e divina, violati dalla legislazione anticristiar® aggiungoantiumanache autorizza |'aborto
volontario, il c.d. cambiamento di sesso, il “mapnio” tra omosessuali e altre ben note perversion
E all’opposto invocata per legittimare pratiche iorali o contronatura che di per se stesse offendor
in modo grave la digra dell uomo e rendono anindegn coloro che le pongono in essere. Attu.
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pertanto queste Corti un vero e projrovesciamento dei val, unaUmwalzuncradicale, senz
sfumature, come se avessero completamente snibsettso stesso del diritto.

Per quanto riguarda (@orti nazionalj I'’Autore si limita ad esempi tratti dalle supre@erti tedesche

e italiane, con un cenno a quelle spagnole. Il gquadassai simile: sconfortante. In Germania
I'applicazione del principio della dignita del’'ua@messendo stato gratificato, come si e visto,ndi u
“rango supremo” nella scala dei valori protettildatinamento, viene “invocato in quasi tutte le
cause, anche le piu modeste.” Ci sono casi chencaaddirittura nel ridicolo: I'utente che considera
un’offesa alla dignita dell’'uomo il fatto che neflture telefoniche una “6” presente nel suo cog@o
sia scritta “oe”, pratica peraltro conforme all'us®oldati che la invocano per rifiutarsi di said |
superiori, come da regolamento; gli avvocati chevbcano per rifiutarsi di portare la toga in
tribunale; etc.[238] Al punto che c’é chi si chieskquesto principio tanto esaltato serva verangente
gualcosa, se insomma sia effettivamente rilevaatteuhto di vista giuridico, nella determinaziores d
risultati delle cause giudiziarie. Ma anche in Garraadel resto, quando si € trattato di question
veramente vitali, coinvolgenti la legge natural@lieina, la Corte Costituzionale non ha avuto il
coraggio di imporre il principio della dignita cor@&“norma assoluta” che e, secondo la Costituzione
E cosi la Corte ha sentenziato, nel 1975, che itgith della persona riconosciuta all’embrione
umano, a partire dalla nidazione dell’'ovulo ossiattprdici giorni dopo il concepimento, non si
oppone all’aborto.” La Corte, prosegue il Nostrmnnavrebbe dovuto far prevalere la dignita
dell’embrione su ogni altra considerazione? Ma él@vie che si € voluto far prevalere la “dignita
della madre” su quella dell’embrione.[239] Aggiungona prevalenza che mostra un modc
sicuramente aberrante di concepire la “dignitaadeiadre”.

In Italia, infine, la Corte Costituzionale ha salemente riconosciusto nel 1992 la dignita delle
persona umana quale “valore della Costituzione bHae dei diritti della persona umana’. Si
tratterebbe addirittura di una norma “sovracosiinale’. Perd0 questa norma per CcoSl
dire soprasostanzialdeve essere, more solito, “interpretata e applialia luce dell’evoluzione della
societa. Pertanto la dignita [cosi intesa] e stibdet di “generare” senza posa nuovi diritti, ad
esempio nel campo della liberta sessuale, il cuiteauto evolve a seconda dei movimenti d
opinione.”[240] Il meccanismo & dunque il medesinmo,tutta Europa e non solo: si stabilisce
la dignita del’'uomocome valore assoluto, inerente all’'uomo in quaali, per il solo fatto di esistere.
Tale valore deve esser riconosciuto come princqustituzionale ed applicato in quanto tale me
secondo i principi e le logiche del c.d. “dirittovente”, ossia di un’attivita normativa, ordinaga
straordinaria, che, anche per cido che riguardadterie eticamente rilevanti, adatta continuamente
diritto al mutevole costume della societa, alla sosiddeteta “evoluzione”, anche quando si tratti d
un’evidente “involuzione” verso comportamenti lascileviati e corrotti.

In Ispagna, la situazione e simile, anche se ldsloprincipio di “dignita del’'uomo” e piu limitato
guanto alla forma.[241]

Di fronte a questi dati incontrovertibili, a quegeribile quadro, non si possono che condividere |
riflessioni finali del prof. Huten sul sostanzifddlimentodel principio della dignita, in quanto
principio capace di influenzare concretamente, tpasnente il diritto, almeno in quehlinimo
eticorichiesto dallaecta ratig nella fedelta ai principi della morale naturalena ancora che a quella
cristiana.

Il fallimento eduplice In primo luogo, il principio non e stato affattapace di proteggere i piu deboli,
compito per il quale era in sostanza nato. Infa@iuesto principio aveva come scopo quello di
proteggere le persone, specie le piu vulneralmhtro tutte le forme di violenza, ad esempio come
guelle praticate dal regime nazista: sterminio dsga, trattamenti disumani o degradanti, esperimer
Su cavie umane, eugenismo, etc. Certo, la maggardegli Stati che hanno riconosciuto incipio
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della dignia non hanno riprodotto queste atra. Ma allorctéi “progress” della medicina hanno re:
possibile una contraccezione “efficace” nonché @bbtn sicurezza”; e hanno servito, questi
“progressi”, di pretesto agli esperimenti sugli eimbi o sui feti umaniil principio della dignita si e
mostrato sistematicamente incapace di contrappargjueste evoluzionii nascituri indesiderati
vengono sterminati in modo massiccio e possona eggetto dei peggiori esperimenti, in nome delle
ricerca scientifica. | nascituri affetti da unarfa di handicap sono eliminati in modo quasi sisterna
mentre la selezione embrionale praticata nell’ambdelle tecniche di procreazione assistite
rappresenta incontestabilmente una forma di eugeniif242]

Alla mancata difesa degli indifesi, alla sostareiahnitadel principio della dignita del’'uomo, si e
aggiunta, ben peggiore addirittura, la sua utiliezae persovvertire I'ordine moraleE questo e |l
secondo fallimento. Sottolinea infatti il Nostrotdle principio € stato sempre piu strumentalizziato
individui e da gruppi di pressione per costringgré&tati a riconoscere i loro “cambiamenti di 8ss

I loro “orientamenti sessuali”, i loro [perversifigi di famiglia” e ben presto [a riconoscere] senz
dubbio la loro “identita di genere”. In nome ddbteo dignita le persone sofferenti di gravi makttn
particolare gli anziani, possono richiedere di essettoposte ad eutanasia in un numero crescente
Stati.”[243] Con apparente paradosso, il princigiella dignita ha finito per produrre risultati
“esattamente opposti a quelli per i quali era statrigine proclamato.” Cio e accaduto perchééost
mal concepito, senza una adeguata base metafisivelude fermamente I'Autore. “La dignita come
intesa oggi € una sorta di ectoplasma giuridiaeati negli anni 1990 per tentare di ridar sigrafic

ai “diritti dell'uomo” o ai “diritti fondamentali”,la cui consistenza giuridica non ha cessato c
liquefarsi, dalla loro proclamazione alla fine ¥&l1ll secolo in poi.”[244]

Senza una base filosofica valida, conforme raitéaa ratio come ad esempio quella fornita
dall’Aquinate, questo concetto della dignita re&beatorio, in balia dei compromessi politici del
legislatore o dei rischiosi arbitrati della giursidenza.” Occorre pertanto liberarsi, precisa istxo
“dei concetti astratti del giusnaturalismo moderedistabilire una “concezione razionale del ditt
fondata sui dati effettivi della natura umana”.[R4&iustissime considerazioni, a mio avviso. Tra i
concetti “astratti” del giusnaturalismo moderno qigello stesso delfomq considerato “buono per
natura”. Anche a prescindere dal dogma del pearagmale, che spiega I'origine profonda del male
nel’'uomo e nella societa, una considerazione siespenteealisticadella natura umana impedisce
di ritenere 'uomo “buono pearaturd. Per natura, 'uomo, quale che sia la forma dedleieta e il tipo

di governo, si mostrera buono e cattivo nello stésspo, sempre dominato dalla contraddizione, ch
ora lo spinge verso il bene ora verso il male.

8. Conclusione : la dignita non appartiene all'esseraidiessere del’'uomo ma al suo m o
d o di essere --- € una qualita del nostro compugato, che ci merita rispetto quando e d
e g n o della nostra natura razionale, disprezzomprovero quandoindegno.

Dalla precisa analisi del prof. Huten emerge durgpesto dato sconcertante:

non solo il principio della dignita si e rivelatacapace di difendere gli autentici valori imponemeld
rispetto nella protezione dei deboli ed innoceesiso ha contribuito alla loro distruzione, avendoilc
legislatori e Corti usato per legittimare, dal flo” ad abortire liberamente in poi, praticametutite

le deviazioni che stanno dissolvendo il vero matnio e ogni etica degna di questo nome.

Che dire di fronte a questa catastrofe?
Nella Conclusion généraleel volume, i tre co-autori riprendono, come d’ualcuni tra gli spunti

offerti dai saggi ivi raccolti, arricchendoli di ptwali sottolineature. Essi invitano a tener bemfs
innanzitutto, il paradosso che affligge il concetttierno della dignita dell’'uomo:
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“Dopo la Il g.m. il termine ha invaso il discorsolipoo, sociale, religioso: ma esso perde c
significato universale nella misura in cui si cedigprecisarlo.” Tant’é vero che alcuni pensator
propongono di abolirlo, se non lo si “rivisita dédndamenti”’.[246] Di questa situazione
apparentemente paradossale, essi ribadiscono mesta che la responsabilita ricade interamente s
pensiero moderno, sulla sua svolta antropologice,ig alla quale “I'essere umano non € piu definitc
come immagine del suo Creatore e come essere seggisdella ragione — guida, a sua volta, d’'un
volonta che lo conduce liberamente di bene in lvemgo il Bene ultimo — ma grazie ad una “liberta”
fondata sulla dissociazionédliaisorj tra ragione e volonta, sulla ripulsa di ogni segigne imposta a
guest’'ultima, sulla sua non-determinazione piu lasadall’obbedienza).”[247] Non c’é quindi da
stupirsi se la definizione della dignita umanaigo tuniversalista delle Dichiarazioni del 1948, non
priva peraltro di ambiguita, come si e visto, e tdéio insufficiente dal punto di vista filosoficsi,sia
alla fine dissolta in una prassi legislativa e gjonudenziale “radicalmente soggettivistica”, che d
fatto soddisfa i gruppi di potere e gli interessigiio organizzati e piu aggressivi.[248]

Il soggettivisma la cattiva impostazione filosofica che fa dandim a questo regresso nelle leggi €
nella giurisprudenza delle Alte Corti. IGonclusione generalee riassume il principio di base: “nella
modernita tardiva, si ritiene buono cio che io decésser buono, non si saprebbe che farsene di
giudizio mirante alla verita”.[249] Aggiungo: satta appunto di quel concetto della verita coerdta
dipendente dalla vita sempre in evoluzigi@co della filosofia dell’azione e dell’esistaalismo, ma
affermatosi di fatto anche nelle concezioni deltiirdel primo Novecento con le teorie di taglio
sociologico sul “diritto vivente” da contrapporsiraido diritto creato dal legislatore; sul digtthe &

in primis “esperienza giuridica” plasmata soprattutal giudice, come sostenevano i paladini, imgra
parte austro-tedeschi, del “movimento del diriiteeto” (Freirechtsbewegur)g Questa concezione
della verita, basata soprattutto sediperienzae sulla ricerca, lo si € visto, e in definitiva
sull’esperienza della ricercala attuarsi anchia comunionecon l'intero genere umano, € penetrate
anche nell’insegnamento della Chiesa “riformatd @ancilio (vedisupra8 6.2.1). Tale impostazione
finisce col far dipendere ogni verita dall’opiniodel soggetto pensante, dall’ 1o, venendo per fdiza
cose ad essere la coscienza del soggetto (il persddia forma della coscienza di sé) I'unico omgan
capace di cogliere la supposta, continua evoluziefia realta intesa come fluente ed indeterminata
ita.

In questo senso goggettivismo contemporanecstato anticipato da Nietzsche, se rileggiameum
noto aforisma, nel quale il concetto della leggdissolve in quello della “mia natura” individuale,
'unica che puo stabilire il giusto e I'ingiustédnessuna legge puo essere sacra per me, se nda qu
della mia natura; giusto € solo cio che € in armaun la mia natura, ingiusto cido che e contro d
essa.”[251] E possiamo dire che l'attuale ideolatgbadignita umanasi muova nel solco tracciato da
Nietzsche, dal momento che, come ha sottolinegimil Giovanni Turco, filosofo del diritto, finisc
col ridursi ad una pura “autodeterminazione dellarspnalita” che equivale ad una sus
“autodistruzione”, in quanto vissuta solo “nellaste particolare”, quello del momento in cui latnas
volonta si determina ad agire facendo leva unicaenesu di sé€;occasionalisticamentevorrei
aggiungere, ovvero secondo l'istanza del caso etmeia via mutevole e vario.[252]

La Conclusione generalgi interroga, in particolare, sui motivi che pass@ver indotto la Chiesa ad
adeguarsi “ad una costruzione del pensiero modeoso povera e pericolosa [per la fede]”. Le
approfondite analisi cui sono stati sottoposti Manit Murray Sl, il “clericalismo”(vedsuprg offrono

ricco e abbondante materiale dal quale si ricavaganclusione, che la caduta nella trappola de
moderno non si puo spiegare solo con linfluenzlaebiente, che pur spingeva a soluzioni di
compromesso con la filosofia profana. Questinfaserc’e stata ma il fattore determinante I'ha
rappresentato dzione individuale eversivdi pensatori come Maritain o come Murray, che hann
entrambi creato un modello “ambiguo” di cristiana@atto appunto al compromesso con i valori de
Secolo. Un modello basato ¢ equivoco de’esistenza ¢“valori comun”, quali la digniadell uomo,
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tra il cattolicesimo e il Secolo, quando siffataleri, comee stato dimostrato, non erano e t
potevano affatto essere “comuni”.[253]

Maritain, lo si & visto, credeva di poter proporretfnuova cristianita”, capace di dar vita in forma
“profana” ad una versione “analogica” della cristia “sacrale”. Ma, ribadisce con nettezza la
Conclusionela cristianita “nuova” di Maritain “non analogica € equivoca perché senza un nesso
obiettivo con la realta, trattandosi di una crisitiéa senza Cristo”. E, osservo, la “cristianita zen
Cristo”[254], perchélel dialogocon tutte le altre religioni, che sta devastara@hiesa dal Concilio
in poi. L’'americanismo, ripreso dal P. Murray e aatotto nell'insegnamento della Chiesa, ha creat
l'altro grave fraintendimento di far alla fine nitere valori cristiani i valori americani di liberta
tolleranza, democrazia, travestendoli da cattehiediante il principio dellalignita umanaPer cui
I'insegnamento odierno della Chiesa si ritrova f@entro (non e cattolico), proponendo, come fa, un
“liberta religiosa connessa non all’affermaziondladeerita del cristianesimo ma come la piu alta
manifestazione della dignita del’'uomo.”[255]

Certamente, esisteva una “crisi morale latentecatolici occidentali, compresi quelli canadesd’ |
c.d. “rivoluzione tranquilla” (che avrebbe in prcai scristianizzato il Canada francofono) era gic
iniziata quando comincio il Concilio.[356] Bisogeébe allora insistere, a mio awviso, sull’azione
nefastasvolta dal Concilio. Aveva il dovere di esorcizzgieelementi portanti della crisi sul piano
teologico ossia la penetrazione deNauvelle théologienella Chiesa, attraverso i suoi molteplici
rivoli, e procedere ad una chiara e articolata aond del marxismo-leninismo, gramscismo incluso,
di altre importanti correnti del pensiero modernoite anticristiane. Le omissioni sono state
clamorose. Ma nella Conclusione generale di questtss non si parla. Infatti, I'azione dei singdd,
tesi eterodosse dei Maritain e dei Murray, echeggiateéutta la fitta schiera dei teologi in odor di
eresia immessi proditoriamente da Giovanni XXI# ticonsultori delle Commissioni conciliari, tutto
guesto bailamme filosofico-teologico non avrebb&fmavere gli effetti devastanti che ha avuto, s
non ci fosse stata I'azione eversiva svolta datguake Vaticano Il: con il peso dell'autorita di un
Concilio ecumenico anche se solo pastorale, ha &t volano alle correnti ereticali invece di
condannarle e disperderle con i dovuti anatemiaHdftto da volano soprattutto perché i pontefic
allora regnanti, Giovanni XXIIl e Paolo VI, si somesi complici dell’'eversione, cosa che si evita
sempre di rimarcare.

In definitiva, l'idea delladignita delluomo &€ usata oggicontro l'uomao Infatti, ribadisce la
Conclusione general@ssa € allo stato nient’altro che “uno strumemtdoale al servizio delle grandi
cause ideologiche della modernita tardiva. Nondnsodimenticare che, grazie ad uno spettacolal
rovesciamento di significato, la “dignita” servdegittimare e addirittura ad impedire di criticare
pubblicamente gli attentati piu flagranti all'inté@ fisica e morale di innumerevoli esseri umani.”
Stiamo assistendo al trionfo dahterialismopiu radicale, una concezione completamente ededla
natura umana, considerata soprattutto ormai conterial@ manipolabile, da esperimento, sociale e d
laboratorio. Una simile concezione non sa che fersgel principio della “dignita delluomo” e
qualche voce, particolarmente arrogante, gia dgpdesi € levata per chiedere di liberarci da ur
concetto cosi “stupido”. Infatti, in nome della Wi del’'uomo da salvaguardare, si riesce qualch
volta ad impedire le sperimentazioni piu estrem@tefolli. “Dall’'uomo-macchina di La Mettrie,
1748, al’'uomo neuronico di Jean-Pierre Changef@831ed infine al sogno transumanista, abbiam
una grande continuita. Negando I'esistenza stesita shbecie, siamo giunti a fabbricare cloni edbri
che posto puo ancora occupare il concetto dellaitdigimana?”. Nessuno, a ben vedere. E difatti
stato un professore di Harvard, lo psicologo amaekdecanadese Steven Pinker a denuncial
pubblicamente la supposta “stupidita della dignipaincipio che ostacolerebbe ancora (in qualche s
pur tenue modo) la ricerca scientifica sull’essarano (cioe la sua indiscriminata manipolazione).

* %

In questa terribile situazione, que tuttavia il nostro compito, non solo di cattoliciandi esset

Pagina 88



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

razionali, che si rifiutano di portare il loro cetlo all ammasso del politicamente corretto domina
Per quanto riguarda questo concetto ddifmita del’uomg diventato cosi importante e nello stessc
tempo cosi ambiguo e falso nella sua applicaziendratterebbe di rimetterlo sui suoi giusti
fondamenti. A questo fine, i saggi qui riportatiroho ampio, validissimo ed organico nutrimento.
Ispirandomi alle loro analisi, mi sia permessolabh@zzare una definizione, ancorché provvisoria, de
concetto della dignita, con I'auspicio che posszestile alla sudacostruzione

L’'impostazione piu aderente al vero sembra esseediagdei Classici: la dignita del’'uomo non puo
essere intesa in senso ontologico ovvero come iVabpnte dell’essenza delll'uomo, della sua
humanitas in quanto tald&Essa appare piuttosto una qualita della nostrsopatita, come risulta dal
nostro comportamento, che infatti puo essere digaib privo di dignita, o addirittura indegno. Nel
modo di esprimersi comune, il comportamento digat@aratterizza una persona dignitosa. M:
perché e dignitosa, per il solo fatto di esser gupsrsona un essere umano? Evidentemente no, vi
che il giudizio sulla dignita o meno del suo compaorento non € dato a apriori (la cosa non avrebk
senso) ma proviene esplicitamente a posteriorsutlaktesso comportamento concreto, come risulta
nostro individuale giudizio. Diciamo allora che rtrasdi avere dignita colui che si comporta in modc
dignitoso; che cioé mostra, a seconda delle ciavast, quelle virtu di fierezza, giusto orgoglimse
dell’onore, uniti a equilibrio, controllo di sé, &€ltoncorrono a costituire quella qualita di unapea
che chiamiamo dignita.

Ma qual € il metro, il sistema di riferimento di gtegiudizio? Il metro, I'unita di misura, saraerto
sempre dalla definizione boeziana dg@l&asona“sostanza individuale di natura razional@dividua
substantia rationalis natura&Dignitoso sara allora ogni comportamento delggitp, uomo o donna,
che si dimostri conforme alla natura razionale’dedlere umano, natura che lo distingue dall’animalg
nei cui confronti il concetto della dignita e owiante inapplicabile, allo stesso modo della tiftdar
di diritti o del dovere di assumere obblighi. lingportamento dignitoso imporra il rispetto altrui e
possiamo dire, allora, che l'aver dignita & quedtrmmodo di essere che ci meritaltrui rispetto e
stima E ce li fa perdere, quando si rival@egnoperché non conforme a ragione: bizzarro o scorrett
cattivo o addirittura peccaminoso.

La dignita di acquista o si perde a seconda di cansecomporta. E una qualita che ci merita rigpet
o ce lo fa venir meno, quando manca. Nella conoezidassica, di origine aristotelica, I' ente -
I'esistente colto nella sua individualita di reaftdita — va concepito come rapporto di sostanza
accidenti: tra cio che fa esserentecio che e (uomo, animale, piante, pietra...) sehegpossa esser
altro da sé, e le sue qualita particolari, gli ‘ideati”, come dicevano gli Scolastici, che possonc
variare senza peraltro poter alterare la sostahpgrmanere dell’ente nella sua natura originaria
Pertanto, perdere la propria dignita a causa diastro comportamento che si rivpthco dignitoso o
indegnq ci toglie il rispetto altrui, perché é venuta raguer colpa nostra quella qualita che ce Ic
merita, ma non ci puo togliere la nostra sostalaostrahumanitas Restiamo sempre individui
creati da Dio e quindi dotati di ragione e volomapaci di emendarci, di riguadagnare la digni& ch
avevamo perduto, di godere del rispetto che esstame

Affermare, pertanto, che tutti gli esseri umanmim e donne, meritano sempre rispetto a causaali u
loro dignita che si suppone ontologica, innata,usdj in maniera semprimdipendentedal loro
comportamento, appare del tutto illogico. Merita penrispetto la loro umanita, che possiede semp
le risorse (razionali, morali) per perfezionarse k& sa usare, ma non puo meritarlo il lorc
comportamento deviante, quando c’é, che va invecelannato secondo i ben noti canoni dell
morale naturale e rivelata. L’ evangelico “non goadle, per non esser giudicati” non € un invita all
neutralitd in campo etico, non significa affattaspettate tutti, senza giudicare se fanno il berle
male”. All'opposto, &€ sempre stato inteso nel satismndannare il peccato ma non il peccataree
va invece ammonito per la sua edificazione, aflé se ne renda conto, si penta e cambi vita.
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peccatore va sempre rispette umania, chee la nostra stessa, creata da Dio, ferita ma norutliz
dal peccato originale. Ma non si puo rispettareeitqato, in quanto tale. Il peccato, quale ess@sia,
sempre una violazione consapevole dell'ordine neadlal mondo stabilito da Dio, pertanto non merite
rispetto e non puo averlo: il regno del peccata@gno dellandignitas

Per tal motivo, quei chierici, vescovi inclusi, abggi, pur nel criticare progetti di legge inacabitti
come I'ormai famoso ddl Zan che vuole punire cosapd pene detentive la c.d. “omotransfobia’[sic]
e la “misoginia’[sic] (una legge liberticida, sufiea perché le leggi esistenti gia proteggono :
sufficienza il mondo Igbt da offese e aggressiana legge tra i cui intenti dichiarati c’é anchekm

di promuovere I'omosessualitd nella societa cofuttadello Stato, di imporre il rispetto della
suppostalignita delle persone omosessuali, in quanto tali); inprieliminare sono soliti affermare,
quei chierici, di “provare il massimo rispetto ggiromosessuali’errano grandementsge, in nome di
un concetto per I'appunto ontologico della digni&ll'uomo, ritengono che I'omosessuale vadz
rispettatoin quanto taleErrano perché, in tal modo, il rispetto dovut@aglersona viene invece inteso
come rispetto per il peccato, che la persona iretbigggommette. Non si pu0 provare rispetto per u
comportament@eccaminoso, nella fattispecie quello degli omssalk, che viola gravemente il Sesto
Comandamento, e quindi non si potra rispettar@oime di una supposta innata dignita dell'uomc
inattaccabile dai suoi peccati, 'omosessualitaudilui/lei faccia mostra. Si dovra invece condaena
questo comportamento come intrinsecameimgegno della natura razionale delluomo, che
continuiamo d’altro canto a rispettare nell’omoseds, esortandolo a rinnegare la sua vita di pecca
e quindi a riacquistare in tal modo la sua digditaomo.

1.La dignité humaine. Heurs et malheurs d’'un conceyttraité. Sous la direction de Bernard
Dumont, Miguel Ayuso, Danilo Castellano, Ed. Pie@eHlaume de Roux, 2020, 41, rue de Richeliet
— 75001 Paris, www.pgderoux.fr, pp. 203, 24 €. BedrDumont ¢ il direttore dCatholica prestigioso
trimestrale francese di analisi politica, religiptetteraria, estetica, non allineato al “politicame
corretto” dominante; M. Ayuso é professore di diritbstituzionale all’ universita pontificia Comia
di Madrid; D. Castellano € professore emerito disfiifia del diritto all’ Universita di Udine.

2.La dignite humaingpp. 7-8. Una breve recensione di questo volurapparsa sul numero 147 di
Catholica, Printemps 2020, alle pp. 80-90, intitl&ur la dignité humainead opera di Cyrille
Dounot, professore di storia del diritto e dellatigioni all’'Universita di Clermont, in Alvernia,
Francia.

3. Op. cit., p. 9. Sylvain Lugudta dignité humaine dans la philosophie classidqr#. Serafino Maria
LanzettaMérite et dignité dans la théologie catholique, sl@a continuité et son approfondissement
prof. Guilhelm Golfin Narcisse sans visage. Le concept de dignité clseadteurs philosophiques
modernes, et son évolutiate Locke, Kant et Hegel jusqu’a nou4. Op. cit., p. 10. Jon
Kirwan, Mutation de la notion de dignité au sein du cattisine du XXe siécle: le réle particulier de
Jacques Maritain Julio Alvear TéllesMutation de la notion de dignité au sein du cattisine du
XXe siécle: I'influence de John Courtney Murray.

5. Op. cit., ivi. Danilo Castellandjodernité et “cléricalisme” : méthodologie d’ unéfaite Nicolas
Huten,La dignité en droit positif : une notion instrumaligée.

6. Immanuel KantQpus postumurtir. it. e Introduzione di Vittorio Mathieu, LatexzBari, 20042, p.
310. L'opera, inizialmente pubblicata da Zaniche#i 1963, raccoglie una scelta di diverse redaziot
dell’'ultima e incompiuta opera di Kant, intitolatdassaggio dai principi metafisici della scienztade
natura alla fisica. Nell'edizione delle opere coetpldi Kant dell’Accademia Prussiana delle Scienze
gueste molteplici redazioni occupano due volumiyretotale di 1470 pagine (op. cit., Introduzigne,
3).

7. Recentemente e stato autorevolmente ripropbsémtativo di conciliare la kantiana “religione
entro i limiti della ragione” con il cristianesimMarcello Pera, Critica della ragion secolare La
modernita e il cristianesimo di Kant, Le LettergehRze, 2020, pp. 200 (www.lelettere.it). Leggdalal
pubblicita al libro sul trimestral¢ Nuova Storia Contemporan’ — Seconda Serie, 3, s-dic. 2019, p
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26¢: “Filosofo cristiano e di profonda fede cristi”, Kant“tramite la sua interpretazione morale
cristianesimo, si impegno a provare che fra lacagie la Scrittura non vi € solamente compatibilit:
ma unione”. Non ho potuto leggere quest’'operaetmalo quale recentissima manifestazione di unr
tendenza colta, quella di un cristianesimo “raziehaccentuante il momento etico, da preservar
nonostante la barbarie che sale da ogni lato orchai,mi sembra meritevole di attenzione, pur no
potendone condividere il razionalismo. Secondo gieeusare il termine “cristiano”, venuto di moda
dopo il Vaticano Il al posto di “cattolico”, da lgo ad equivoci. Non esistono piu da secoli i @isti
tout court: essi sono o cattolici, o luterani, dv/casti, “ortodossi”, etc. E tra di essi, dal pordi vista
dottrinale, non v'é uguaglianza per un vero cattglessendo tutti gli altri settatori di scismiezdsie,
nonostante gli elementi in comune conservatisi.

[8] “Tutti gli uomini nascono uguali in dignita enloro diritti”. Il testo di Rousseau : “ L’ uom®nato
libero e dovunque € in catene” (Jean-Jacques RawsSeuvres complétes, ed. nfr, Bibliothéque de I;
Pléiade, Paris, 1966, t. llI, p. 351.).

[9] Sylvain Luquet, La dignité humaine dans la pbdpie classique, cit., in op. cit., pp. 13-38t 4.

[10] Op. cit., ivi. Nelle citazioni le parole trapentesi quadre sono mie, salvo indicazione del
contrario.

[11] Op. cit., p. 15.

[12] Op. cit., ivi.

[13] Op. cit., p. 16.

[14] Op. cit., pp. 16-18.

[15] Op. cit., pp. 19-20.

[16] Op. cit., p. 21.

[17] Op. cit., pp. 21-22. La definizione di S. Tomso si trova in: Summa theologiae, |, q. 42, ad4,

2. L’Aquinate sta discutendo su come si debba epila nozione della dignitas alle Persone della
S.ma Trinita. Ulteriori, precisi riferimenti al coetto della “dignita” in S. Tommaso, si trovano nel
saggio citato del prof. Huten: vedi La dignité humeacit., pp. 167-168.

[18] Luquet, op. cit., p. 23.

[19] Su Aristotele, vedi op. cit., pp. 27-28.

[20] Luquet, op. cit., pp. 28-29.

[21] Luquet, op. cit., p. 28.

[22] Golfin, Narcisse sans visage, ou la dignit@évautie, in La dignité humaine, cit., pp. 61-8878.

[23] Op. cit., pp. 74-75.

[24] Op. cit., p. 75.

[25] G. SempriniPico della Mirandola, la vita e il pensiero. Filoka e cabbala nel piu geniale
pensatore del rinascimentbratelli Melita Editori, Genova, 1988, pp. 36-81esto oltre alla vitae a
un’analisi sintetica del pensiero di Pico, contienappendice la Lettera a Ermolao Barbaro, gre@st
commentatore di Aristotele, e la famd@3eazione sulla dignita del’'uomder I'originale latino, vedi:
Pico della MirandolaDe hominis dignitate - Uber die Wiirde des Menschatginisch/Deutsgledito

e tradotto da Gerd von Gonna, Reclam, Stuttga®/ 1@nPostfaziongNachwort) dello stesso. |
particolari biografici di Pico li ho ricavati datambi questi testi. Pico, uomo di bell'aspetta) 150
nego nella prima parte della sua vita alle avvengalanti. Ad Arezzo addirittura fuggi con una donn
sposata in groppa al suo cavallo, finto rapimem@fu raggiunto dal marito e dai suoi amici, che si
ripresero la fedifraga, e fecero incarcerare Ricerato poi per intercessione di Lorenzo il Magrofi
(op. cit., pp. 25-26).

[26] G. Semprini, op. cit., p. 39.

[27] Le cause della breve malattia mortale nonrormai stabilite con precisione. Qualcuno ritiene
che Pico possa esser stato avvelenato perché sadgld®avonarola. Le censure ecclesiastiche gl
furono tolte, ma nelle 28onclusiones teologicld tra le 900, ve ne sono che mostrano eviderdrierr
0 comunque opinioni scandalose per la fede. Seimiriporta alcune, che cito in parte: L'infinda
Dio si dimostrerebbe solo per via mistica. Crisbo sarebbe effettivamente sceso nel Limbo dopo la
morte percé avrebbe liberato i giusti piuttosto cc effetto della sua morte in Croce. Il pecc

Pagina 91



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

mortale€in séfinito, la sua pena non 0 pertanto essere infinita (eterna), deve esseta.E pil
ragionevole credere che Origene sia salvo, cheedeedondannato [a causa di certi suoi errori, come
la negazione dell’eternita delle pene infernaldp(cit., pp. 110-112).

[28] Semprini, cit., pp. 41-42.

[29] Orazione sulla dignita dell’'uomadr. it. di G. Semprini, in G. Semprijco della Mirandolacit.,
pp. 219-257; pp. 224-225.

[30] Orazione sulla dignita dell’'uomdr. it. cit., pp. 221-257; p. 227. Per l'origieaPico della
Mirandola,De hominis dignitatecit., p. 12. Sottolineature mie.

[31] Giovanni Gentilell pensiero italiano del Rinascimentiao, ID., Opere complete, XIV, Sansoni,
Firenze, 1968, p. 74.

[32] Pico della MirandolaQrazione sulla dignita dell’'uomar. it. cit., pp. 228-229.

[33] Giovanni Gentile, op. cit., p. 90. A causaltiuni suoi passi, I'opera di Manetti fu messa
all'indice dall’lnquisitore Generale di Spagna t©éB4 (op. cit., p. 92). La differenza tra 'uomo
dellUmanesimo e quello del Rinascimento, soloan® racchiuso nel primo, risulta sempre da quest
lavoro di Gentile.

[34] Op. cit., p. 99. Le confutazioni di Manetti sonassunte da Gentile, op. cit., pp. 94-101.

[35] Lotario Diacono (Innocenzo lll), (1160-1218)e contemptu mondi, traduz. trecentesca del |
libro, in Arrigo Levasti (a cura di), Mistici del [@gento e del Trecento, Rizzoli, Milano-Roma, 1935,
pp. 81-105; pp. 81-82. Per una traduzione comgletliano corrente: Innocenzo lll, De contemptu
mundi, tr. it. e Introduzione di Guido Battelli, @agalli, Siena, 19843.

[36] Giovanni Gentile, op. cit., pp. 111-113.

[37] Mérite et dignité dans la théologie catholigireLa dignité, cit., pp. 39-60; pp. 39-40.

[38] Op. cit., p. 40.

[39] Op. cit., ivi.

[40] Op. cit., ivi.

[41] Op. cit., pp. 41- 42.

[42] Op. cit., p. 43.

[43] Op. cit., p. 44.

[44] Op. cit., ivi.

[45] DH 1511; DS 788/1511.

[46] Op. cit., p. 45.

[47] Op. cit., ivi.

[48] Op. cit., p. 47.

[49] Op. cit., p. 48.

[50] Op. cit., p. 49.

[51] Op. cit., pp. 55-56.

[52] Op. cit., p. 57.

[53] Op. cit., p. 57.

[54] Op. cit., ivi.

[55] Op. cit., p. 58.

[56] Op. cit., pp. 58-59.

[57] Jon Kirwan, Mutation de la notion etc, In Ladité humaine, cit., pp. 91-115; pp. 93-94.

[58] Op. cit., pp. 94-95.

[59] Augusto Del Noce, Il cattolico comunista, Rasi Milano, 1981.

[60] Kirwan, Mutation de la notion etc, cit., p. 96.

[61] Op. cit., ivi. Si notera che l'intento del totutopistico di far iniziare al cattolicesimo umaova
era”, appropriandolo dei valori di base della “mait&” ovviamente depurati e rimessi a nuovo, | nv
eratiper cosidire, nella superiore visiongotiaa, fu I'illusione e I'errore che alla fine gvalse nel
tormentatissimo Vaticano Il.

[62] “In tutto il mondo si sviluppa sempre di pltsenso dell’autonomia e della responsabilita, cosa
cheédi somma importanza per la mataspirituale e morale d¢ umania. Cio appare ancheu
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chiaramente se teniamo prese’unificazione del mondo e il compito che ci si impai costruire ul
mondo migliore nella verita e nella giustizia. &nodo siamo testimoni della nascita di un nuovo
umanesimo [Tali ergo modo testes sumus novum hwemaum nasci], in cui 'uomo si definisce
antitutto per la sua responsabilita verso | swaiidti e verso la storia.” Rileggendo queste sbiatdoe
sul supposto “nuovo umanesimo” in formazione siarsmarriti di fronte alla palese mancanza di
senso della realta (per usare un eufemismo) di@aloe sono riusciti a farle entrare nei documeeiti
Concilio. Per il testo italiano, vedidocumenti del Concilio Vaticano, Edizioni Paoline, 1980.

[63] Kirwan, op. cit., pp. 98-99

[64] Su Sartre e Heidegger, qui citati, vedi: Niotaoduttiva di Franco Volpi a Martin Heidegger,
Lettera sull’umanismo’; a cura di Franco Volpi, con una Appendice a duRetra Dal Santo,
Adelphi, Milano, 1995, pp. 9-27; p. 103.

[65] Kirwan, pp. 97-98.

[66] Op. cit., pp. 99-100. [67] Op. cit., p. 1088] Op. cit., pp. 100-103; p. 101. [69] Op. cit.1p5.

[70] Maritain,Umanesimo integraleit., p. 171.

[71] A critiche articolate e incisive, cui non seralaver risposto in modo puntuale, é stato coraa si
sottoposto dal Padre Julio Meinvielérjtica de la concepcion de Maritain sobre la pearadiumana
Ediciones Nuestro Tiempo, Buenos Aires, 1948. Rbpein rete presso: www.liberius.net
(Bibliothéque Saint Libéere, 2009).

[72] Op. cit., pp. 229-230. [73] Op. cit., pp. 2332. [74] Op. cit., p. 106. [75] Jacques Maritain,
Religion et culture, 1930, in: ID., Oeuvres. 191989, Desclée de Brouwer, 1974, pp.555-602; p. 568
[76] Op. cit., p. 107.

[77] Jacques Maritain, Umanesimo integrale, cip.,,98-99.

[78] Op. cit., p. 99

[79] Op. cit.. p. 94.

[80] Op. cit., pp. 232-233.

[81] L'esigenza di una filosofia del dialogo, ditata dominante a partire dal Vaticano Il, fu affaten
tra i primi dal materialista Feuerbach, il nemicemimo del Cristianesimo. Nei suoi Fondamentialell
filosofia del futuro, del 1843, scrisse, contro He¢ 8 62 La vera dialettica non € affatto un miogo
con se stesso di un pensatore isolato, € all'oppostialogo tra l'io e il tu”. (Ludwig Feuerbach,
Grundsétze der Philosophie der Zukuntft, in ID.,iKéeSchriften. Nachwort von Karl Lowith, ediz. a
cura di Carlo Ascheri, Suhrkampf, Frankfurt a.M6&9p. 145-219; p. 218. Vedi anche i 88 36 e 37:
“il nuovo filosofo pensa in armonia e in pace cesénsazioni [...] la nuova filosofia riconosce la
verita della sfera sensibile con gioia e in pieosctenza — essa € di tutto cuore filosofia delle
sensazioni [...] Senza alcun dubbio, immediatamesrti® @ solo cio che é oggetto dei sensi,
dell'intuizione, del sentimento”. Viene pertantagato il carattere possibilmente ingannevole
dell’'esperienza empirica immediata, sempre bisoguaogerifica da parte della ragione e quindi di un
sapere di tipo scientifico. Vedi anche i 88§ da B2 gper la dissoluzione della “teologia” nella
“antropologia”’, come intesa da Feuerbach; la diffiea tra 'uomo e I'animale vista non solo nella
capacita di pensare ma anche nella natura fisitaa®ao perché la corporeita, basata sui cinque
sensi, conterrebbe gia come tale “intelletto etsjailita [Geistigkeit]”: persino “I'intestino

delluomo”, scrive Feuerbach, deve esser considenaiorgano umano e non animale: se si desse ac
un uomo l'intestino di un leone, cesserebbe dirags@ssere umano, pur conservando la testa (il
ragionare) dell’'uomo (op. cit., p. 215). L'uomo saiterato ora “oggetto supremo” della “nuova
filosofia” € “f'uomo che include la natura”, non pai senso il dualismo di natura e spirito tipiedl’d
ldealismo (8 34, p. 216). Ma questa svolta non reggto un progresso sulle astrazioni del kantismo
dell'idealismo bensi una ricaduta nel bruto empinsnella crassa grossolanita dei materialistil&ra
rivincita postuma del rozzo Lamettrie, celebre malista francese del Settecento, autore de I'Uomo
macchina, L’'Uomo pianta, medico, morto di indiges#, a quanto pare, cosa che suscito la maligna
ilarita di Voltaire, che lo detestava.

[82] Si tratta della Sesta Tesi su Feuerbach. Lech&matiche e post mortem celebri Tesi, che
schizzano il programma rivoluzionario della filosodlella prassi, furono appuntate su di un quad
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nel marzo del 1845 a Bruxelles. Vedi: Karl Marx, W&erFiiihe Schriften, a cura di He-Joachirr
Lieber e Peter Furth, Il vol., WB, Darmstadt, 1962, 1-4; pp. 2-3.

[83] Karl Marx - Friedrich Engels, Die Deutsche ltaype, in Karl Marx, Werke, Friihe Schriften, cit.,
pp. 9-97; citazione a p. 23.

[84] Die Deutsche Ideologie, cit., p. 51 ss.

[85] Thesen Uber Feuerbach, in op. cit., p. 2. Rle ultime due righe: “Also nachdem z.B. die
irdische Familie als das Geheimnis der heiligenikamntdeckt ist, muss nun erstere selbst
theoretisch und praktisch vernichtet werden”.

[86] Condorcet, Esquisse d’un tableau historiqueptegres de I'esprit humain, 1793, testo di O.H.
Prior, nuova ediz. presentata da Yvon Belaval, \eris, 1970, p. 228. Condorcet inveiva anche
contro I" austerita della morale allora dominactee era quella cristiana (op. cit., p. 222).

[87] Estratto: “Primo studente: e se voglio innaarari di te? — Quinto studente: [gettandogli la
scarpa] Innamoratene. lo ti lascero fare, e tigrorsulle spalle di vetta in vetta. Primo studehte:
distruggeremo tutto. Quinto studente: | focolda éamiglie. Primo studente: E dovunque si parlera
d’amore, entreremo con le scarpe da foot-ball &selemo fango sugli specchi. Quinto studente: E
bruceremo il libro su cui i sacerdoti leggono la B#qGarcia Lorca, Tutto il teatro, tr. it.
Mondadori/Enaudi, 19632, p. 235).

[88] Il Manifesto del partito comunista, traduzdt Giovanni Labriola, 1902, ora in Felice Battagla
cura di), Le carte dei diritti (Dalla Magna Charlia &arta del Lavoro), Sansoni, Firenze, 1934, pp.
169-196; pp. 183-184).

[89] Per alcuni di questi dettagli biografici, veBronislaw Baczko, Marx ed Engels sono morti, in
‘Filosofia e Politica’, 1981, pp. 97-110.

[90] G.W. F. Hegel, Phaenomenologie des Geistestaadi Johannes Hoffmeister, Meiner, Hamburg,
19526, pp. 148-150. Si tratta della sezione irgttol'Signoria e servitu”, nella parte dedicata
all'apparire dell’autocoscienza come categoriaad8pirito.

[91] Kirwan, cit., pp. 107-108.

[92] Op. cit., ivi.

[93] Augusto Del Noce, op. cit, p. 176.

[94] Karl Marx,Manoscritti economico-filosofici del 184Muova ediz. , tr. it. e prefazione di
Norberto Bobbio, Enaudi, Torino, 1968, manoscstid| lavoro estraneato, pp. 68-86; p. 71. Nel cap.
VIl del Libro | del Capitale, intitolatd.a giornata lavorativaMarx documenta gli orari disumani
imposti dai padroni, lo sfruttamento del lavorolelelonne e minorile (Vedi: Karl Marx, Il Capitale, t
it. di Delio Cantimori, Introd. di Maurice Dobb, Edri Riuniti, Roma, 1964, | vol, pp. 265-339).
Questo capitolo e stato sempre citato come proNa sfeuttamento subito dalla classe operaia
inglese. E zeppo di dati che Marx, studiando ai€riMuseum, aveva reperito dalle fonti ufficiali
britanniche ossia dagli “ispettorati di fabbricatiiuiti dal Governo di Sua Maesta per far rispettar
orari di lavoro piu umani. Gli ispettori sanzionaad padroni inadempienti, i quali ricorrevano ad
ogni sorta di espedienti per prolungare I'oraritestoro. Era gia attivo in Inghilterra un composito
movimento politico-umanitario dedicato al miglioranto della condizione operaria.

[95] Op. cit., p. 72.

[96] Karl Marx, Il lavoro estraneatgpcit., p. 81.

[97] Julio Alvear Télles, Mutation de la notion dguité au sein du catholicisme di XXe siecle:
I'inluence de John Courtney Murray, ia dignité humaingcit., pp. 117-138; p. 120. Ho aggiunto un
“anche” alla citazione perché sembra essersi mggamemoria del fatto che allora in Europa il
"modello americano”, nonostante i suoi gravi edlewii difetti, si mostrava I'unica valida alternatj
sul piano della civilta e non solo della pura sepigenza economica e militare, al crudele e
sanguinario modello comunista, rappresentato éalksia di Stalin e dai forti partiti comunisti che
cercavano di imporlo anche da noi, in particolarialia. Il “modello americano” non era ancora
degenerato, non era ancora diventato I'odiernatsae persino oscena caricatura di se stessache n
hanno fatto il femminismo e il “politicamente catee.

[98] Télles, cit., p. 121. Per comoadel lettore riporto il testo di questo famoso PriBraendamentc

Pagina 94



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

base costituzionale della libadi culto, di espressione, di stampa, di libera eszione e petizion

alle autorita di governo: “ Congress shall makdaworespecting an establishment of religion, or,
prohibiting the free exercise thereof, abridging filtkedom of speech, or of the press; or the nht
the people peaceably to assemble, and to petitegdvernment for redress of grievances.” Questo f
il primo di Dieci Emendamenti aggiunti nel 179laallostituzione degli Stati Uniti con la Carta dei
Diritti (Bill of Rights). Mia traduzione: “ll Congreso non emanera alcuna legge che introduca una
religione o che ne impedisca il libero culto, ciniti la liberta di parola o della stampa o il dtioi del
popolo di riunirsi pacificamente e di rivolgere ig&tni al governo per la riparazione di torti”.

[99] Télles, cit., p. 122.

[100] Roberto De Mattel| Concilio Vaticano Il. Una storia mai scrittd.indau, Torino, 2010, pp. 88-
89; 390-391; p. 469.

[101] De Mattei, op. cit., pp. 469-470. La citaziatedla voce Foro € nel testo. Sull'imputazione allo
schema sulla liberta religiosa di autorizzare ttoféerrore, durante la discussione in Aula, al
Concilio, vedi sempre De Matteli, op. cit., pp. 4985 4Per una critica complessiva, che dimostra
I'eterogeneita di DH al Magistero della Chiesa, v&lunero Gherardinizoncilio Ecumenico
Vaticano Il. Un discorso da fay€asa Mariana Editrice, Frigento (AV), 2009, capl rande
problema della liberta religiosa, pp. 163-188. Faadull'idea della “dignita umana” innata della
persona, che ci renderebbe tutti uguali per nadaitédberta religiosa implica anche il riconoscime
della liberta di praticare qualsiasi religione asimna. Sul fatto che DH mostri una nozione dettdiri
naturale comprendente anche il diritto alla libelitenanifestare I'errrore e quindi di negare I'ésiza
di Dio, mi sia consentito rinviare a: P. Pasqualudnam Sanctam. Studio sulle deviazioni dottrinali
nella Chiesa del XXI secql8olfanelli, Chieti, 2013, cap. XVI, pp. 245-330particolare il § 8, pp.
299-303.

[102] DS 3340. [103] Cost. dogiidei Filius, cap. 4, DS 3020.

[104] DS 3341.

[105] La dottrina contenuta nell’'ultimo paragraftato (contraddetta dal falso ecumenismo imperant
dal Vaticano Il) non e riportata dal DS, ultimaagfmento ed ampliamento (36a ed, 1976.) del
Denzinger, ben dopo il Concilio. Ho reperito ilteesitegrale dell’Epistola, in latino e francesel n
vecchio studio di mons. Henri Delassus, L’amérisand et la conjuration antichrétienne, 1899, rist.
anast., Edit. SCIVIAS, Québec, 1998, pp. 5-26;.p. 9

[106] Henri Delassus, op. cit., p. 9 ss. e luoghilari in DS 3342 ss. Questo excursus sulla condan
dell'americanismo, I'ho ripreso da: Paolo Pasqualugiovanni XXIll e il Concilio Ecumenico
Vaticano Il. Analisi critica della lettera, dei fdamenti, dell’influenza e delle conseguenze della
‘Gaudet Mater Ecclesia’, Allocuzione di apertura@ehcilio, di S.S. Giovanni XXIII; Editrice Ichtys,
Via Trilussa 45, 00041 Albano Laziale, Roma, 2@ pp. 415, incluse quattro Appendici; pp. 138-
141.

[107] Télles, cit., p. 123.

[108] Op. cit., ivi. Una decisione le cui deletecnseguenze si vedono appieno oggi.

[109] Op. cit., p. 126.

[110] Op. cit., p. 127.

[111] Discorso del Santo Padre Giovanni XXIII, geolv 11 ottobre 1962, www.vatican.va, pp. 1-10; p
7.

[112] L’accordo segreto, con la mediazione deliRBacbmunista francese, per tacere sul marxismo a
Concilio, viene negato dalla storiografia uffici@eli regime. Ne parlo per la prima volta Romano
Amerio, nel § 38 diota Unum esibendo come fonte, tra I'altro, il Bollettindfidiale del Partito
Comunista francese, essendosi I'accordo fatto stacm@nte in quel di Metz, citta della Francia. La
documentazione completa ed inequivocabile dellbbgamento della richiesta di piu di quattrocento
Padri Conciliari di affrontare comungue il tema demunismo, si trova in Roberto De Matteli, op. cit,
cap. VI, par. 9. Il Concilio e il comunismo: stodauna mancata condanna, pp. 492-506.

[113] Sulla complicita di Giovanni XXIII negli iniali colpi di mano procedurali con i quali i
neomodernisti riuscirono ad impadronirsi della zimae dei lavori del Concilio, vedi: Pac

Pagina 95



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

Pasqualucci, Il Concilio parallelo’inizio anomalo del Vaicano Il, Fede e Cultura, fexp2014, d
pp. 123. 1l “concilio parallelo” & appunto il Cotioiche Papa Roncalli contribui a preparare, con
manovre e raggiri, accanto a quello “preparatdicisie, sotto la direzione della Curia, che aveva
seguito solo in minima parte le indicazioni “ecuncée” e di “aggiornamento” date dal Papa. Il
concilio “parallelo” prevalse su quello “preparam”ufficiale”, grazie ad un rifacimento degli schie
preparatori improntato alle prospettive della “nellerthéologie” ossia dei Novatori neomodernisti,
appoggiati sia da Giovanni XXIII che da Paolo \Ridordo che dell'importante scherB& deposito
fidei pure custodiende stata curata di recente una traduzione itatandesto latino a fronte :
Depositum custodBchema della Costituzione dogmatica sulla salatia dell’integrita del
Deposito della Fede, a cura di Roberto de Mattei,Rir@fazione del curatore, Edizioni Fiducia, Roma
2017. In questa collana, sempre a cura del proMBetei, sono stati pubblicati, con ampie sue
Prefazioni, Il primo schema sulla famiglia e sutnmaonio del Concilio Vaticano II, 2015, senzal il
testo latino a fronte, e 'Encicliddascendicon testo a fronte, tr. it. di Gianandrea de Artls, 2019)

[114] Télles, op. cit., p. 129.

[115] Op. cit., ivi.

[116] Op. cit., p.. 130.

[117] Op. cit., p. 131.

[118] Op. cit, ivi.

[119] Aristotele, Etica Nicomachea, tr. it. di Arndo Plebe, Laterza, Bari, 1965, p. 30 (1103 b).
[120] Marco Tullio Cicerone, Le Leggi, a cura diipgo Cancelli, in Tutte le opere di Cicerone, con
testo a fronte, Mondadori, Milano, 1969, vol. 19-pis, 242-243.

[121] Op. cit., pp. 131-132.

[122] Op. cit., pp. 132-133.

[123] Op. cit., ivi.

[124] Op. cit., pp. 133-134. [125] Op. cit., p. 18#26] Op. cit., ivi. [127] Op. cit., ivi. [128] @ cit.,

pp. 134-135. [129] Op. cit., p. 135. [130] Op.,atti. [131] Op. cit., p. 136.

[132] Op. cit., p. 137.

[133] Danilo Castellandviodernité ed “cléricalisme”: méthodologie d’'une dég, in La dignité
humaine, cit., pp. 143-166; pp. 144-145.

[134] Castellano, op. cit., p. 145.

[135] Il distacco e poi I'avversione per il crigtsimo fu I'elemento portante della crisi della
coscienza europea che sfocio alla fine nella Rziohe Francese e da allora, a ben vedere, ha
continuato ad approfondirsi. Sempre valida, pergremderne le origini piu vicine nel tempo, 'opera
classica di Paul Hazarlda crisi della coscienza europga. it. a cura di Paolo Serini, Einaudi, 1946, il
Saggiatore, 1968, 2 voll. Un’ottima integraziorafi'e I'importante studio, dedicato soprattutto al
rapporto tra religione e borghesia, di Bernard @nagsen)_e origini dello spirito borghese in
Francia, |. La Chiesa e la borghesia, tr. it. di Alessaniéorti, Einaudi, 1949, Il Saggiatore, 1964.
L’analisi di taglio sociologico di Groethuysen, dimso di impostazione marxista, fa ben vedere |l
graduale prevalere presso i borghesi di un ca#tsilico per cosi dire ragionevole, che non importuna
le menti con i dogmi e i miracoli, la devozionelutendosi cosi ad una semplice etica praticabile di
per se stessa, anche senza bisogno di avere |alféalito gia venuta meno, con grave danno della
stessa etica: “Forse il borghese della fine daedlsepur avendo perduta la fede, & rimasto in neaual
discepolo di Gesu?” (op. cit., p. 86). L'interpatme ragionevole del cristianesimo favoriva
I'avanzata dellirreligiosita, si alimentavano @enda.

[136] Op. cit., p. 145.

[137] Op. cit., pp. 145-146. A p. 146 I'accenno@ Doce.

[138] Augusto Del Noce, Tramonto o eclissi dei valiadizionali?, in: Ugo Spirito, Augusto Del
Noce, Tramonto o eclissi dei valori tradizionakReisconi, Milano, 19725, p. 201.

[139] Castellano, op. cit., p. 146.

[140] Le rampogne contro i re e governanti periaatarli al’ ordine non sono ovviamente freque
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nella storia della Chiesa. Testimoniano comungl@eieanere di uno spirito intrinsecc
cristianesimo, quello dell’esser “segno di contiade” in senso evangelico. Tipica in questo senso
la minuta di una protesta mai inviata, quella asdoovo di Cambrai, Francois Fénelon, al Re di
Francia: Remontrances a Louis XIV. Remontrancesgriace sur divers points de son administratior
[1694], in: ID.,Ecrits spirituels introd. de Dominique Aubry, Lausanne, Guildeigtel, 1951, pp. 77-
91. “Je sais bien que, quand on parle avec cbtgd chrétienne, on court risque de perdre lauiave
des rois; mais votre faveur leur est-elle plus elygre votre salut?” (op. cit., p. 90).

[141] Op. cit., pp. 148-149

[142] Op. cit., p. 149.

[143] Op. cit., p. 150.

[144] Sul punto: Renzo De Felice, Mussolini il fasai Il. L'organizzazione dello Stato fascista.3:92
1929, cap. V: La Conciliazione, pp. 382-436. | R&tmati nel Palazzo del Laterano I'11 febbrario
1929, comprendevano il Trattato, il Concordato, @aa\llegati tra i quali la Convenzione finanziri
con la quale I'ltalia versava alla S. Sede un mdledi lire in consolidato al 5% e 750 milioni in
contanti, somma che la S. Sede dichiarava di aceét definitiva sistemazione dei suoi rapporti
finanziari con I'ltalia in dipendenza degli avvernti del 1870”. Il re, notoriamente anticlericaea
all'inizio dei colloqui ostile e diffidente. Nelleltime settimane, morto all'improvviso il suo
negoziatore, Mussolini condusse personalmentedevaissime trattative. La “conciliazione” con la
Chiesa era nell’aria da tempo, c’erano state deveigiative. Tuttavia, lo spunto decisivo venne da
Mussolini, che riusci a condurre in porto la nonlégperazione con la massima decisione e nel
massimo segreto, acquistando di colpo vaste simphliinterno e ampio prestigio a livello
internazionale: il capopolo nazionalista e rivoaraArio si rivelava ora uno statista.

[145] Arturo Carlo Jemolo, Chiesa e Stato in ItaDalla Unificazione a Giovanni XXIII, Einaudi,
Torino, 1965, p. 265.

[146] “Fondato sulla forza e sulla violenza, ingrane conflitto con il suo popolo, lo stato comumist
anche se non ci sono ragioni esterne, deve esk&rista. Il culto della forza, soprattutto di diae
militare, non € in alcun luogo cosi dominante comigpaesi comunisti. Il militarismo é la necessita
interna fondamentale della nuova classe; e una tielte che ne rendono possibile I'esistenza, il
vigore e i privilegi.” (Milovan Gjlas, La nuova clses. Una analisi del sistema comunista, tr. it. di
Luciano Serra, il Mulino, Bologna, 19624, p. 10¥mbntenegrino Gilas, alto dirigente comunista
jugoslavo, fu tra i primi dissidenti del regime.grigionato, si rifugio poi in Occidente. La sua bsia
della “nuova classe” rappresentata dalla burocidalia Stato-partito comunista fece all’'epoca
notevole impressione (l'originale in inglese usel 1957).

[147] Scrisse I' Enciclopedia Britannica: “Forsesaena potenza europea spese mai, in uomini e in
denaro, tante risorse in un possedimento colon@iee I'ltalia durante il suo breve possesso
dell’Abissinia. Il solo programma stradale fu pratreato per assorbire cento milioni di sterline. Fu
creato un sistema amministrativo interamente nulb¥drica Orientale Italiana (Abissinia, Eritrea,
Somalia in tutto circa 600.000 miglia quadrate gjuen milione di kmq, sei volte I'ltalia]) venne
divisa in cinque province, ognuna sotto un govenrgatesponsabile verso il vicere. Addis Abeba e
altre citta importanti furono dodate di scuole edeari e tecniche, separatamente per cristiani e
musumani. Inoltre vennero istituite scuole agrdrigario genere e si sviluppo una capillare
organizzazione sanitaria. Furono fondate imprekmnzatrici, organizzazioni industriali di vario
genere, si costruirono officine, mulini, stazioengratrici di energia elettrica. Fu iniziato e gppato
un programma di costruzioni edilizie nella capilgltrove si intrapresero lavori di riceca minerar
di altro genere.” (Citato da Arrigo Petacco, Fataceera. Storia della conquista dell’'impero,
Mondadori, 2003, p. 188.) Si trattava di massiceestimenti, che avrebbero dovuto dare il loro Gutt
in lungo periodo. Molti di questi bene furono incaatedagli inglesi, che avevano conquistato
I’Abissinia nel 1941, nonostante le proteste deide Con i numerosi beni che avevamo nelle coloni
pagammo parte delle riparazioni di guerra. Anchlim, dove avevamo abolito la schiavitu, ci fu
uno sviluppo simile. Fu concessa ai libici (nel 4@31937) una cittadinanza italiana limitata, detta
“piccola cittadinanz’: diritto di accedere alla carriera militare nellgta di libici, di essere podea
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(sindaci) nei comuni composti solo da libici e dgheri nei comuni a popolazione mista, faadi
richiedere la piena cittadinanza in un secondo terSpera iniziato un programma di villaggi agricol
anche per i libici, uguali a quelli dei coloni i&hi, nuovi di zecca, con moschea, ambulatoriceroia,
scuola, interrotto dalla guerra, durante la quatigitcentri agricoli furono saccheggiati e vandzati

dai britannici e da elementi locali. | libici avex@manche diritto ai benefici sindacali e corporiativ
Reparti libici nel Regio Esercito combatterono fetente sino alla fine, sciolti i superstiti dal
giuramento quando I'’Asse si dovette ritirare in iBim Sul punto: Daniele Lembo, La Libia italiana.
Italo Balbo, I'esercito dei ventimila e la colonszzone demografica della Libia, IBN Editore, Milano,
2011, pp. 80-85.

[148] Jemolo, op. cit., p. 269. Dopo gli Accordi 89 i vescovi giuravano fedelta al Re ma erano
sempre scelti dal Papa. Anteriormente alle nominvestovi e parroci, era prevista solo una
comunicazione preventiva al Governo, per accerthiesi‘non ci fossero ragioni di carattere politico
da sollevare contro la nomina” (artt. 19, 20, 2ll@encordato Lateranense). Per questi e altri dati
sugli Accordi del '29 e sull’Accordo con protocobaldizionale del 1984, vedi: Giovanni Barberini (a
cura di), Raccolta di fonti normative di dirittocéesiastico, Giappichelli, Torino, 19974. Piu in
generale, sui profili giuridici degli Accordi: PretAgostino D’Avack, Lezioni di diritto ecclesiasti
italiano. Le fonti, Giuffré, Milano, 1963.

[149] Oggi nessuno se ne ricorda piu, ovviamentgudsta legge votata il 3 maggio 1871, in due
articoli. Il primo lasciava al Papa i Palazzi Vamo e Laterano e la Villa di Castel Gandolfo, gli
riconosceva onori sovrani completi, lo dichiarasarge dalla giurisdizione penale italiana, senza
distinguere tra atti connessi ed estranei all’eserdel suo ministero, gli attribuiva una renditanua

di L. 3.225.000; concedeva altri privilegi a lualclero. || secondo applicava la separazione hia<a

e Stato: lo Stato rinunciava ad alcuni diritti (toflo sulla pubblicazione delle leggi ecclesids#ic
giuramento di fedelta dei vescovi, etc.) pero maena il controllo sulle nomine a benefici
ecclesiastici e sugli atti concernenti beni degti ecclesiastici. Pio IX ovviamente non accettesia
legge, che, tra I'altro, non gli riconosceva nesssovranita territoriale, facendone un sovrano&enz
territorio! (Sul punto: Jemolo, op. cit., pp. 49}5la legge fu abrogata nell’art. 26.3 del Trattato
Lateranense.

[150] De Felice, op.. cit., pp. 389-900. Nel 19a3jforma dell'insegnamento di Giovanni Gentile
allora ministro della Pubblica Istruzione nel prigmverno Mussolini, aveva reintrodotto
I'insegnamento della religione alle Elementari €nbcefisso nelle aule scolastiche. C’erano paesta
diverse iniziative a favore della Chiesa e dellgi@ne cattolica, p.e., la campagna del regimerocon
la bestemmia. Nel Codice Penale del 1931 la besiaimpubblica sara punita con una forte ammenda.
L’insegnamento obbligatorio della religione cattalera stato istituito nel sabaudo Regno di Saalegr
dalla Legge Casati, del 1859, ma dopo il 1870 &xt@ seso facoltativo e progressivamente lasciato
cadere dal Regno d’ltalia. Nel 1877, con l'istrum@rimaria obbligatoria dai sei ai nove anni furon
introdotte “le prime nozioni dell'uomo e del citiad” (Vedi: Emilio Gentile, Il culto del LittorioLa
sacralizzazione della politica nell’ltalia fascidtaterza, Bari, 20096, p. 14).

[151] Ampia e, a mio avviso, convincente documeiotaz in proposito si trova nell’opera di Ennio
Innocenti, La conversione religiosa di Benito MusspFede & Cultura, Verona, 200510. Secondo la
testimonianza di uno di questi sacerdoti, P. Ginelar Pompeiana, il 14 dicembre 1943, a Villa
Feltrinelli, dove era stato condotto dal ministesla cultura popolare, Mussolini gli disse:
“Comprendo come nel reticolato I'animo si accokdigino. L’ho provato anch’io. Da giovane ero
guasi eretico. Con la Conciliazione sono diventaligioso in politica. Ora mi sento religioso anche
nella mia vita intima.” Il frate, continua la tastbnianza, colse immediatamente I'occasione e pEpos
per I'indomani, di portargli il Santissimo Sacrart@nl Duce accetto (op. cit., p. 313). Risultaglire,
che la relazione con la signora Petacci, pur ptessm la famiglia nella zona, aveva cessato dadem
di essere intima. Mussolini le aveva infine dettdiadacendo approntare negli ultimi giorni un aereo
('ultimo) per trasportare lei e la famiglia in pna ma la signora si rifiuto di salirvi, riappaten
inopinatamente nella colonna degli esponenti fisnifuga verso la Valtellina (op. cit., passim,
noncté Luciano Garibaldi, La pista inglese. Chi uccise Miliss e la Petacci? Con un saggic
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Massimo Caprara, Ares, Milano, 2016, pp.-134).

[152] All'inizio del movimento fascista, nel Manifeesdi Via San Sepolcro, a Milano, il 23 marzo
1919, I'esaltata atmosfera patriottico-rivoluzidaaera ancora confusa, vi si agitavano tendenze
disparate, tra le quali, di tra il voto alle donakedliciottenni e la richiesta dell’istituzione dsllario
minimo, faceva capolino I'anticlericalismo dei Fusti. Si chiedeva addirittura “il sequestro dittut
beni delle Congregazioni religiose e I'abolizion¢utte le mense vescovili, che costituiscono una
enorme passivita per la Nazione e un privilegipatihi”. Ma questa bizzarra richiesta scomparve dal
Programma del Partito Nazionale Fascista, del 1®1quale si diceva, invece: “Lo Stato € sovrano €
tale sovranita non puo né deve essere intaccatenuiisa dalla Chiesa, alla quale si deve garatdire
piu ampia liberta nell’esercizio del suo ministepirituale.” (Da: Valerio Zecchini (a cura di),
Futurismo e fascismo. Manifesti e programmi, Plam@t8ologna, 2000, pp. 14-15 e p. 61.)

[153] Vedi: Giovanni Gentile, Teoria generale delpprito come atto puro, 1916, 19286, cap. Il, gar.
e sgg., in ID., Opere Complete, a cura della FoogazGiovanni Gentile per gli studi filosofici,
Sansoni, Firenze, 1959, p. 16 sgg. Gentile eraaimznte contrario alla Conciliazione, non per
anticlericalismo ma per via della sua concezionka deligione come momento dello Spirito, che deve
realizzarsi in modo indipendente dallo Stato. Fume contrario alla sciagurata politica razziale di
Mussolini (novembre 1938) anche se non prese purhéate posizione contro di essa. Nessuno lo
fece. Sergio Panunzio, filosofo del diritto e dgltditica, teorico del sindacalismo rivoluzionaeo
dell'ideologia fascista nella sua fase inizialej@rpersonale di Mussolini, ando a protestare nella
residenza del Duce, la romana Villa Torlonia. Musgdd ascolto in un accigliato silenzio e lo
congedo senza una parola. Giovanni Gentile, cotrieaalito colleghi ebrei con il sistema delle
collaborazioni anonime. Nella sua opera piu origineritico il concetto di razza come concezione
naturalistica del tutto incapace di costituire eno/fondamento per lo Spirito, ovvero per la caszae
nella sua infinita liberta, che non puo derivarbbedaatura, non e riducibile a reperto biologicer p

cosi dire (Vedi: Teoria generale dello spirito caatte puro, cit., pp. 189-190).

[154] Norberto BobbioAutobiografig a cura di Alberto Papuzzi, Laterza, Bari, 1997, Si
infliggevano la pena di morte (76 di cui 56 eseguit 16 anni) o anni di galera alle spie o achi s
riteneva appartenere ad organizzazioni eversiegeristiche e progettasse attentati, ma anche qui
potevano intervenire condoni e amnistie. Per queati anche le Democrazie condannavano a morte
(Mimmo Franzinellill tribunale del Duce, La giustizia fascista e leesvittime 1927-1943.

Mondadori, Milano, 2017, p. 101 ss.). Nell'Universitaella Scuola del tempo, c’erano non pochi
professori antifascisti, perfettamente noti contieltsciati in pace purché non parlassero
pubblicamente contro il Governo e non svolgesstiita contro il Regime. Dovevano partecipare a
cerimonie ed iniziative ufficiali, retoriche oltohe noiose, mantenere certi comportamenti formei,
I'insegnamento erano in genere liberi nel modarghastarlo, persino durante il periodo drammatico
della Repubblica Sociale Italiana (1943-45). Lofeama lo stesso Bobbio, in quel biennio professore
di filosofia del diritto all’Universita di Padovagia ben noto e schedato come antifascista: proil.
Norberto Bobbio della nostra R. Universita e isorél Partito [Fascista Repubblicano]? E allora
perché mai durante le lezioni non porta il distiol — Tuttavia le nostre lezioni erano libere: avev
diviso I'ultimo mio corso in tre parti, dedicatspettivamente ai tre temi della giustizia, deleetia,
della democrazia...” (Autobiografia, cit., p. 52).

155] Benito Mussolinil.a dottrina del fascismdedizioni Larius, s.d., opuscolo di 28 pagine non
numerate, contenente la citata Dottrina del Fastesrm articolo mussoliniano intitolato Stato Anti-
Stato e Fascismo, apparso sulla rivista ‘Gerarctedhumero del 25 giugno 1922.

[156] Per la differenze evidenti fra la concezimagzista e quella fascista, espressamente riverdicat
dall’Autore, vedi il noto saggio del dicembre 138Zarl Schmitt, Stato, movimento, popolo. Le tre
membra dell’'unita politica, in: Carl Schmitt, Pripicpolitici del nazionalsocialismo. Scritti scedi
tradotti da D. Cantimori, con Prefazione di A. Miolgli, Sansoni, Firenze, 1935; pp. 175-231. Schmit
notava che mentre in Germania il partito nazista@vimento) assumeva come tale rilievo
costituzionale, in Italia cio avveniva solo peGilan Consiglio del Fascismo, organo consultivo (op.
cit., pp. 19-197). In Italia restava un dualismo tra Stato e Rarimhpossibile in Germania o in Russ
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In Italia il capo dello Stato era sempre il Relei@iuravano fedeai soldati non a Mussolini. |
Germania e in Russia si giurava fedelta al Fihegr‘eompagno Stalin”. In Germania, il partito-
movimento, che si concepiva quale espressione stalee nella sua unita, razzialmente intesa,
costituiva I'unica cerniera tra popolo e Statdatto €, osservo, che I'ltalia restava una monarchi
costituzionale, nella quale, nonostante il sovragigel partito unico con le sue strutture” totaie”,

il Re conservava sempre la sua posizione costitace quindi la facolta di accettare le dimissioni
del suo Capo del Governo, come poi avvenne il 86dil 943, quando Mussolini, messo in minoranze
dal voto di sfiducia del Gran Consiglio del Fasaissulla condotta della guerra, si reco con
correttezza costituzionale a presentare le diimssidMonarca, che gli aveva affidato I'incarico di
governo nel lontano 1922. Il Colpo di Stato fu ioeeostituito dall’arresto di Mussolini, del tutto
arbitrario anche se motivato dalla Ragion di Staiallo scioglimento del PNF, con tutte le sue
molteplici istituzioni, senza una giustificaziorfeemon fosse sempre quella della Ragion di Stato. S
sapeva o comunque si intuiva che I' eliminaziondakecismo era la pregiudiziale posta dagli Anglo-
americani per intavolare trattative sull’armistigaie poi si sarebbe rivelato un puro e semplik@adi

: resa incondizionata, senza fiatare).

[157] Recitava la Carta del Lavoro, del 1927, all’'a : “La Nazione italiana € un organismo avente
fini, vita, mezzi di azione superiori per potenzdueata a quelli degli individui divisi o raggruppehe

la compongono. E una unitd morale, politica ed endoa che si realizza integralmente nello Stato
fascista.” Nessun risvolto di tipo razziale. Ne&to Programma del PNF del 1921, si precisavaahe |
Nazione € in definitiva “la sintesi suprema diituttalori materiali e immateriali della stirpe.”
(Futurismo e fascismo, cit., p. 60). Ma la noziontstirpe” appare usata in senso descrittivo. Alla
“stirpe” italiana appartenevano comungue senzal@nokanche gli ebrei, molti dei quali erano
notoriamente fascisti convinti (tra i caduti dellamicie Nere in Ispagna insigniti della medaglia
d’oro, ci furono tre ebrei). Ma nel 1938 il Duce pdache Hitler si era annesso il 12 marzo I'Austria
sua patria con un gradimento popolare quasi plehisr, penso bene di “discriminare” nel novembre
gli ebrei, oggetto di mirate e vergognose campaljstampa da circa un paio d’anni, col rinsaldarsi
dei rapporti con la Germania nazista. All'improws scopri che non appartenevano piu alla “stirpe”
che in Italia era nato un “antisemitismo di Statell’ambito di un piu vasto “razzismo spiritualdie
doveva imporsi nell'lmpero! Nel concetto nazistdslirpe” o “popolo”, sostitutivo di quello di
“nazione”, il contenuto razziale e invece sin dai¥io pervasivo e determinante. La “direzione
politica” (Fihrung) del popolo € affidata ad un Ggdpuhrer) che realizza e mantiene I'assoluta
“uguaglianza di stirpe del popolo tedesco in séxirfSchmitt, op. cit., pp. 224-227). Certo, il
Mussolini ingrassato e stivalato delle effimeregiiiainutiimente tracotanti superiorita imperiali
razziali appariva ben diverso dal Mussolini del gridecennio, capo veramente carismatico che, con
ho gia ricordato, si mescolava agli operai e cdntashpegnati nella durissima ma grandiosa bonifica
delle Paludi Pontine, fondava citta e nello stésso realizzava la Conciliazione con la Chiesa,
I'opera sua piu importante e che resta ancor cajida.

[158] Su quest'ultimo punto, vedi: Luciano GaribaMussolini e il professore. Vita e diari di Carlo
Alberto Biggini, Mursia, 1983. Semba che dopo lariigoista dell'Impero”, che desto grandi
entusiasmi in Italia, anche fra gli antifascigtid Balbo, uno degli uomini piu validi della class
dirigente fascista, avesse saggiamente ma inutiBre@msigliato a Mussolini di far evolvere il regim
verso una forma di repubblica presidenziale, faoendndi concessioni mirate alla democrazia.
[159] “Nel 1909, mentre si discorreva, al parlansestlla politica religiosa, un oratore pote osaesy
fra il consenso quasi unanime, che il conflitto$tato e Chiesa era ormai ridotto a poco, e bastava
provarlo il numero dei conventi e dei collegi es@dstici, in graduale, costante aumento”(Giovanni
Spadolini, Cattolicesimo e Risorgimento, in EttB@a (a cura di), Questioni di storia del
Risorgimento e dell’Unita d’ltalia, Marzorati, Milan®951, pp. 821-900; p. 850.) Conventi e collegi,
ai quali lo Stato unitario (in nome della “sepacag”) aveva tolto il riconoscimento di enti morali,
incamerandone piu volte gli edifici, venivano liaerente rifondandosi come associazioni private. Me
la ricostituzione del suo patrimonio non risolveper, la Chiesa, la “questione romana”, il cui
significato profondo andava ben al adella mancanza di un giusto potere temporale, diagdeguat

Pagina 100



Paolo Pasqualucci - La falsa dignita

sovraniaterritoriale a garanzia della sua litad azione

[160] Benito Mussolini, Discorsi, scelti da Balbi@auliano, Zanichelli, Bologna, 1937, Discorso alla
Camera del 13 maggio 1929, estratti, pp. 173-221p8-179.

[161] L’accusa fu lanciata o ripetuta all’ Assembi@astituente, durante il dibattito per inserirattP
Lateranensi nella Costituzione (art. 7.2). Calamaineta contrario, come Benedetto Croce. Sostenev
“I'inconciliabilita tra la liberta di coscienza e Btato confessionale che i Patti Lateranensi
consacrano” (Jemolo, op. cit., pp. 304-305).

[162] Vedi la voce Dottrina del Fascismo, cit., gias Sulle origini dell'ideologia del fascismo reell
revisione “antimaterialista” del marxismo effetala Sorel e dai sindacalisti rivoluzionari, vedi:
Zeev Sternhell, Nascita dell'ideologia fascista89.ar. it. dal fr. di Gianluca Mori con pref. di Mar
Revelli, Baldini & Castoldi, Milano, 2002, I'Introdiione, sul concetto di fascismo (op. cit., pp. 962
il cap. V sull'itinerario ideologico di Mussolinivi, pp. 271-321). Nei vari elementi che concorsero
alla formazione di questa ideologia, non v’eraaalie potesse riannodarsi ad una tradizione di
pensiero cattolica. Ma gia nell’elaborazione sudeasappare una visione che vuol esser organica de
rapporto tra Stato e Nazione. Si elabora il coniisano, quale espressione della necessita di aoper
la lotta di classe e quindi la violenza rivoluziaaancarnata dal mito dello sciopera generale
rivoluzionario, tipico del sindacalismo soreliaiodifatti, si passa dal sindacalismo rivoluzionaiio
“sindacalismo nazionale”, che vuole rappresentata ta nazione, accanto ad un potere statale forte
che attui la pace sociale e garantisca equililsifaieme sociali (Sternhell, op.cit., pp.48-50).

[163] D’Avack annnota come l'art. 1 dello Statuttibértino, che si ispirava ancora “ai concetti
confessionisti della Restaurazione”, fosse stat@goio giudizio “svuotato di ogni effettivo contdo
dalla legislazione ecclesiastica successiva”, deotutto un complesso di norme che limitavano o
cancellavano privilegi del clero o laicizzavandatigt come il matrimonio, colpendo cosi anche la
fede, dal 1848 al 1890 -- complesso ispirato doféati due basilari postulati teorici del sepanaiiis
agnostico, indifferentista e laico dello Stato iataria religiosa e del giurisdizionalismo stataciat

del medesimo nella regolamentazione dell’esisterettivita delle confessioni religiose in genere e
della Chiesa cattolica in specie”(op. cit., p. #Agstulati, bisogna dire, tra loro in contraddiapai

quali Mussolini opponeva la concezione fascistaodgtato, comportante il ristabilimento di una
corretta concezione (“inclusiva” si direbbe ogg) chpporto tra Stato e Chiesa cattolica, in nome
della religione patrimonio spirituale della Nazipda mantenere e proteggere.

[164] Mussolini, Discorsi, cit., pp. 201-202.

[165] Op. cit., pp. 205-206. Nel suo lungo discaaia Camera e in quello di replica al Senato 28el
maggio 1929, nel quale polemizzo duramente coaréq@ contrario espresso dal senatore Benedettc
Croce, proprio il filosofo, chiamandolo “imboscatella storia”, perché dichiarava di approvare gli
Accordi ma non il modo nei quali erano stati fa¥tiyssolini esagero nell’esaltare il ruolo di Roma
capitale imperiale nello sviluppo del cristianesiencon toni che giustamente dispiacquero
Oltretevere, i quali cerco poi di attenuare e déhegvedi: De Felice, op. cit., pp. 415-436 - disse
addirittura che se fosse rimasto in Palestindstianesimo sarebbe scomparso, come una qualsiasi
oscura setta di quella regione: op. cit., p. 438)la visione mussoliniana della “romanita”, chéseo
iniziale periodo socialista egli disprezzava peresigressione di una societa che opprimeva i pepoli
le classi piu umili, vedi I'accurato e documentsitiso saggio di Paola S. Salvatori, Mussolini e la
storia. Dal socialismo al fascismo (1900-1922) IidRoma, 2016, in particolare il cap. 1. Roma
antica, pp. 19-70. Roma, per Mussolini, da “citttnpao”, che succhiava il sangue dei popoli
sottomessi, a “citta unica e immortale”, grandatedégimperiale, esempio di buon governo dei pgpoli
culla del cristianesimo: vera e propria palingewiésina realta storica assunta a mito politicovaio
ricordare che la romanita tanto esaltata da Mussalawisti la vedevano come il fumo negli occhi,
tanto da far praticamente sparire lo studio déftdiromano dalle universita tedesche, nonostante |
grande loro tradizione in questo campo (Vedi: Radchaker, L’'Europa e il diritto romano, 1947, tr.
it. dal tedesco di Arnaldo Biscardi, Introduzioné-thncesco Calasso, Sansoni, Firenze, 1962, cap.
XVII, Diritto romano e nazionalsocialismo, pp. 58960. Il capitolo contiene anche acute osservazoni
sul concetto nazista di Reich, inteso come donedesco indiscutibile su tutti i popoli europeie:
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dovevano sottostare alla supposta supearazziale teutonica, alla suidhrung.

[166] Renzo De Felice, Storia degli ebrei italiaaito il fascismo, Nuova edizione ampliata, Einaudi
Torino, 1993, pp. 446-486.

[167] Valerio Zecchini ( a cura di), Futurismo ed¢amo, cit., pp. 100-104.

[168] Sul punto, De Felice, op. cit., p. 431 e Entle, op. cit., p. 127, per il riferimento all’Eiclica,
della quale riporta stralci in nota. Dopo averrsigizzato in modo assai duro le violenze subite da
membri e sedi delle organizzazioni cattoliche saho dei principi il Sommo Pontefice affermava:
“Una concezione dello Stato che gli fa appartefeegegovani generazioni interamente e senza
eccezione dalla prima eta fino all’eta adulta, a@onciliabile con la dottrina cattolica e neanehe
conciliabile con il diritto naturale della famiglidon e per un cattolico conciliabile con la dotri
cattolica pretendere che la Chiesa, il Papa, delroniarsi alle pratiche esterne di Religione (Messa
Sacramenti) e che il resto dell’educazione appstadlo Stato” (op. cit., ivi, nota n. 90). Sulla
condanna di Pio XI di metodi e principi del fasaiswedi anche: Jemolo, op. cit., pp. 261-265.

[169] Mussolini, Discorsi, cit., p. 211.

[170] Op. cit., p. 215.

[171] E. Gentile, op. cit., p. 62.

[172] N. Bobbio, op. cit., cap. |, Preistoria, Bp40.

[173] Del Noce, Il cattolico comunista, cit., p.,2dta n. 1.

[174] Sul punto: George L. Mosse, Le origini culludel Terzo Reich, 1964, tr. it. di Francesco Saba
Sardi, il Saggiatore, Milano, 1994, cap. IX, || Mmento giovanile, pp. 253-281. Nel Movimento “la
sua fedelta al Volk, alla religione, alla tradizép@ll’eroismo e allo studio della natura germanici
furono una costante, per quanto di varia intenkgevani accoglievano con entusiasmo i valori,
estetici ed etici, che apparissero prettamentenakpatriottici” (op. cit., p. 254). Si trattavauha
mentalita neoromantica, “i cui punti di forza eraln@aesaggio natio, la vitalita elementare, la
coscienza del passato tedesco; e i primi Wandeljdgeelli migratori, eran chiamati] si
autodefinivano “baccanti”, nome che non derivavauaello del dio greco, bensi dal soprannome dei
chierici vaganti del Medioevo tedesco.” (op. cit2p5). La Jugendbewegung , con i suoi vari greppi
tutte le associazioni giovanili, per ordine deliesso Hltler dovette confluire nella Hitlerjugeriticui
spirito era ben diverso. | gruppi che tentaronmdntenersi indipendenti furono duramente
perseguitati. C’erano anche piccoli gruppi catipid uno dei quai appartennero i fratelli Scholl,
giustiziati con I'accusa di aver complottato contmr@gime nazista, nel 1943. Il Movimento riapparve
in qualche modo nel Secondo Dopoguerra per pobldsssi nel Movimento Studentesco, nel 1968.
Vedi: Lothar Froher, Der weite Weg. Die deutschgehdbewegung seit Ende des 19. Jahrhunderts
[La via larga. Il movimento della gioventu in Gemmigadalla fine del XIX secolo], Stidmarkverlag
Fritsch KG, Heidenheim, 1984, specialmente il I¥.csulla Hitlerjugend e i tentativi di restisterada
nazismo pp: 107-127. Nel Movimento qualche dirigeeteo di diffondere il nudismo maschile,
mentre altri cercavano di teorizzare una suppastarkione “erotica” del rapporto con la natura,ima
promotori del nudismo furono espulsi con I'accuseoder introdurre 'omosessualita tra i giovani
(Mosse, op. cit., pp. 260-1).

[175] Froher, op. cit., p. 107.

[176] Gustave Combeke retour offensif du paganisite. Lethellieux, Paris, 1938.

[177] Op. cit., p. 94.

[178] Sulle vicende della Marcia della Giovinezzaegv www.qgattara.it. birelgobi. Che espone un PdF
di 26 pagine con diverse foto dell’evento e urcalt tra I'ironico e I'elogiativo sui “giovani

legionari” scritto dall’allora giovane Indro Montdhesul Corriere della Sera, del 18 sett 1940,
durante la fase preparatoria della Marcia. In effetin mancavano gli uomini né I'entusiasmo ma le
armi moderne, anche per colpa delle scelte sbaglegli Stati Maggiori prima della guerra:
Mussolini avrebbe voluto costruire una portaereingib1925 ma gli ammiragli si opposero, e si
dichiararono non interessati ad un radar messoto pla un ingegnere italiano, il cui brevetto fu
acquistato invece dalla Marina Militare tedesca,3flInoltre, le navi di tonnellaggio maggiore non
furono addestrate al combattimento notturno, naleygli inglesi si rivelarono ben preparati, an
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senza radar, che pure ebbero presto. E lasciarderneealtre lacune, dovute a carenze cultur
intellettuali degli alti gradi.

[179] Per questi dati: Alpheo PagMussolini’'s Boys. La battaglia di Bir el Golbntergest, Milano,
1976, p. 168. L’Autore prese parte alla battagissieme ai GF c’era anche una compagnia di
bersaglieri e carristi appiedati. | Gf avevano doazina di anticarro da 47 mm., fuciloni anticarro,
mortai, mitragliatrici e fucili mitragliatori, gr@& bombe a mano che il “cacciatore di carri’, salta
fuori dalla sua buca, lanciava sul carro, alleevoitendiandolo. Vedi anche le fonti britanniche,
riassunte in: en.wikipedia.org/wiki/ Action at Bir Gubi (December 1941). Perdite britanniche: 300
morti, 250 feriti, 71 prigionieri, 12 carri; italee: 60 [0 71] morti, 117 feriti, 31 dispersi e poigieri,

10 cingolati. Ai britannici furono distrutti (valatione visiva dei GF) alcune decine di altri meizai,
autoblindo, cingolette, camions, camionette. Ihb9embre precedente si era svolta la prima badtagli
di Bir el Gobi: la divisione corazzata Ariete (1¢&rri medi) aveva attaccato e respinto con gravi
perdite una brigata della 7a divisione corazzats@nt Rats), con 158 carri medi, prima puntata del
movimento aggirante britannico che doveva passar8ip el Gobi. Ma Rommel, in lite con i generali
italiani, aveva fatto ritirare I'Ariete, convintde I'attacco principale inglese sarebbe avveniNoral,
verso Tobruk. Disobbedendo a Rommel, il comandiaita aveva tuttavia mandato a Bir el Gobi i
giovani volontari come presidio, visto che non sapsome impiegarli. Saputolo, Rommel aveva
ordinato di sgomberare e sganciarsi ma I'ordineerammai arrivato ai Giovani Fascisti: il caso eell
battaglie gioca spesso un ruolo determinante.

[180] Testimonianza scritta dell’on. Codacci Pidarngulla partecipazione italiana alla Campagna di
Russia del 1941-1943, Krusciov disse: “Voi italiann siete cattivi. Ho combattuto contro gli italia
nel bacino del Donetz e avevo di fronte propri@éamice Nere, che riteneva i piu malvagi fra gli
italiani [era 'immagine creata dalla propagandajevano combattuto bene e pensavo fossero
accaniti contro di noi. Dopo aver interrogato nunseprigionieri ho dovuto constatare invece che nor
avevano odio nei nostri confronti.” (Cesare De Liaug Giulio Bedeschi, Gli italiani in Russia. 1812
—1941-1943, Mursia, Milano, 1980, p. 205.). Il grididi Krusciov collimava, possiamo dire, con
guello di Eugenio Corti, il grande scrittore caittol anche lui combattente in quel fronte come
sottotenente di artiglieria di leva, nel suo clegsl piu non ritornano. Diario di ventotto gioliniuna
sacca sul fronte russo (inverno 1942-43), operd @7, ristampata nel 2004 e 2020 dalla BUR, con
introduzione di Francois Livi, pp. 119-120: “Il cawle Vianini vide e ridacchio; ci prese un po’ irng
per il fatto che trovavamo appetibili le patatedadla fame era terribile, durante la ritirata).béa
prevenzione contro le camicie nere dei “battaglidii che prima della ritirata noi dell’esercitomo
potevamo soffrire, e anche disprezzavamo — eraaaiypo che le avevo viste combattere. Anche or:
mentre i nostri generali non si sapeva dove fos#idono console [equivalente a colonnello] ceraav
in qualche modo di stare alla testa della colotalena [combattendo accanto ai tedeschi, che daven
ancora carri e qualche cannone anticarro sosteneyeamiodici attacchi russi, nella marcia verso
l'uscita dalla sacca]”.

[181] Secondo la testimonianza di Pagin, I'inizea dombattimenti fu uno shock per i ragazzi, di
fronte ai morti loro e del nemico, alle gravi fefial sangue. Cominciarono a porsi e a porre doenand
altrimenti impensabili: perché siamo qui, perchésta guerra, esiste Dio? Il Cappellano, eroico nel
benedire i caduti e confortare i feriti quasi seemgwtto il fuoco nemico, usci improvvisamente dal
limbo nel quale I'aveva finora relegato I'entusiasguerriero dei giovani (Pagin, op. cit., passim).
Ogni reggimento aveva un Cappellano, con attridugoado di tenente. | Cappellani esistevano in
tutti gli eserciti dell’'ltalia pre-unitaria. In qlle piemontese ce n’erano 40 nel 1859. Dopo il 1870
furono gradualmente tolti dal Regio Esercito, ligksza religiosa ai soldati (p.e. in Eritrea) wani
effettuata su base volontaria dai Cappuccini. [gernlerale Luigi Cadorna, cattolico, appena nominatc
a capo dell’'esercito, a istituirli di nuovo, conautircolare del 12 aprile 1915. (Tutti questi daino
reperibili su Wikipedia.)

[182] Sul notevole apparato militare clandestinoRiél in quegli anni, testa di ponte sovieticatali&
con alle spalle il “corridoio jugoslavo”, conferrmoadai documenti resisi accessibili dopo la fine

dell URSS, vedi: Victor Zaslavsky, apparato militare comunista r’ Italia del dopoguerra (19-
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195%), “‘Nuova Storia Contemporar’, V/2001, 1. I'apparato fu smantellato solo a partire dal 1
anno della morte di Stalin.

[183] Romano Ameridpta Unum Milano-Napoli, Riccardo Ricciardi Ed., 19862, cApXXII,

Civilta e cristianesimo secondario.§

[184] Sulla decadenza dello scoutismo cattolicedéry Alegi,Lo scoutismo cattolico tra ortodossia
e ribellione ‘Nuova Storia Contemporanea’, V/2001, 6, pp. 1Q0; articolo di commento a diverse
foto: “Oggi [2001] 'ASCI [Assoc. Scout Cattolicidliani] € pienamente organica alla Chiesa in sens
antistatale, per esempio attraverso I'opzione peef&ale per I'obiezione di coscienza ed il disartao
sostituzione strisciante del valore dell'individmaglto forte in Baden-Powell, con quello della
comunita.” Un’involuzione verso il catto-comunisnabposto della “buona azione quotidiana”
I'impegno sociale in termini vaghi ma radicali. i nota I’Autore, una “mutazione genetica” verso
I'ideologia della sinistra con I'introduzione delieggazze, le Guide, mediante la creazione di unita
miste dal 1974, in applicazione della “coeducaZi@uggerita dal Concilio. Il nome divenne AGESCI
[Associazione Guide e Scout etc]. Nel 1976 dirigeorhani legati alla tradizione operarono una
scissione che porto via circa 12.000 iscritti. Ql@si fecero i reparti misti simboli e riti dell’A3
furono sacrificati in larga misura: “le classicheldentazioni western o militari sono state semjie p
spesso sostituite da temi ‘buonisti’ di minor pregaragazzi”’ (op. cit., p. 103, 110).

[185] Sul superficiale giovanilismo emerso dallatpsta giovanile, con i suoi miti fasulli, e su @m
sia stato di fatto subito e per certi versi fatimgpio da Paolo VI, dopo il Concilio, e dalla Gexaia,
vedi Romano Amerio, lota Unum, cap. VIII: La Chieska gioventu.

[186] Castellano, Modernité et clericalisme, cip, p56-157. In nota I’Autore cita: Julio Alvear
Telles, La libertad moderna de conciencia y dgidh, Madrid, Marcial Pons, 2013.

[187] Op. cit., ivi.

[188] Max Scheler, Die Stellung des Menschen im Kasri®828, hrsg von Manfred S. Frings,
Bouvier Verlag, Bonn, 200215, pp. 87-93, dedicatmacetto della religione. Si tratta sempre di una
ulteriore elaborazione del “Dio dei filosofi”.

[189] Sul punto: Rocco Buttiglione, Il pensieroldegimo che divenne Giovanni Paolo I, Mondadori,
1998, pp. 77-85. La citazione nel testo provieradesi di laurea di Wojtyla. [190] Modernité et
‘clericalisme’, cit., pp. 156-157, note. Giova nidare che Locke, circa trent'anni prima della
fondazione della Massoneria speculativa (a Londial n17) é stato uno dei piu importanti teorici del
principio di tolleranza, da una prospettiva apedate deistica, con la sua celebre Epistola de
tolerantia, pubblicata anonima in Olanda nel 1686r#ta tre anni prima. Vedi: John Locke, Lettera
sulla tolleranza. tr. it. di Lia Formigari, IntroglLe note di Alfredo Sabetti, con una Premessa di
Raymond Klibansky, La Nuova lItalia, 1964.

[191] Sul punto: Bernard Bartmann, Précis de thgieldogmatique, tr. fr. del’abbé Marcel Gautier,
Salvator, Mulhouse, 1951, vol. Il, 8 2IL& jugement particuliepp. 509-511 con i numeriosi
riferimenti testuali, patristici, magisteriali ixiportati. “Quelli che lo aspettano” non sono tugfi

uomini ma coloro che sono vissuti secondo i susegmamenti e attendono fervidamente la sua
venuta, I'incontro soprannaturale con Lui. Il vedreco utilizzato apekddomai, tradotto con expecto,
indica I'attesa assidua: assidue expecto, ted.atew (cfr. Francisco Zorell, S.Lexicon graecum
Novi Testamenteditio tertia, Rome, Biblical Institute Pressy89voce apekdiomai.)

[192] Sul punto, vedi S. Agostino, La Citta di Din,it. e note di C. Borgogno, Introd. e revisAdi
Landi, Edizioni Paoline, 1973, p. 90, le consideraizsui cristiani falsi, che saranno smaschetati i
Giorno del Giudizio, e i pagani ora nemici, cheuel giorno vedranno parte dei loro svelata come
“amica” ossia salvata: “Come i nemici, essi nomees a mormorare contro quel Dio del quale
portano il segno sacro, e ora frequentano i teatriquelli, e ora gremiscono con noi le chiese.
Tuttavia non c’e affatto da disperare del’emendagidi alcuni di essi, se € vero che anche tra i
nemici piu dichiarati si nascondono — sia purera insaputa — anime predestinate ad esserci amiche
(I, XXXV).

[193] Per maggiori dettagli sullargomento, vedirticolo da me pubblicato su si si no no dell’anno
200¢, in tre puntate, nei numeri 10, 11, 12, sottodeyzlonimo di Canonicus, intitolatc’ ermeneutic:
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della rottura di Joseph Ratzinger, testo di 33mpafprmato A4. Ne’ Enciclica non si fa mai capil

con chiarezza che la salvezza € solo degli Elegi solo di quelli che avranno creduto in Cristo e
vissuto con l'aiuto imprescindibile della Grazi@sedo i suoi insegnamenti, inclusi coloro che, fuor
della Chiesa, avranno avuto la Grazia del battesindesiderio, esplicito od implicito. Vi si dicad

un certo punto: “Nessuno vive da solo. Nessunogdacsolo. Nessuno viene salvato da solo” (par.
48). Replica: non viviamo da soli, ma quello checfamo, nonostante I'influenza degli altri, € pero
nostra unica responsabilita, tant’e vero che gliramenti giuridici evoluti hanno sempre considerat
personale la responsabilita penale e, in genergie tipo di situazione soggettiva implicante una
responsabilita. Si possono riconoscere le circastattenuanti o esimenti ma viene mantenuto il
principio che la responsabilita delle proprie azmnsapevoli € personale (Per il testo dell’Encil
utilizzato: Benedetto XVISpe salviLibreria Editrice Vaticana, 2007, p. 95).

[194] Modernité et cléricalismeeit., p. 157.

[195] Dichiarazione congiunta sulla dottrina degjlastificazione,www.vatican.va, p. 5/22. Grassetti
ed enfasi miei.

[196] Op. cit., p 5/22 e 6/22. Grassetti ed enfiaisi.

[197] Op. cit., p. 10/22. Grassetti ed enfasi n#¢noti il carattere vago attibuito alla vita tiasa,
senza nessun accenno a quell’opera di salvezzeopEmdamentale costituita dalla nostra lotta
guotidiana contro noi stessi per conseguire, anoth imprescindibile della Grazia, la salvezza.
[198] Friedrich Nietzschdsrammenti postumil.885-1887, vol. VIII delle Opere, tomo I, edialit
diretta da Colli e Montinari, Adelphi, Milano, 197%5,258. Questo frammento di Nietzsche sembra
eccessivo ed unilaterale. Pero, a mio avviso, edglcomponente plebea e ribelle, sanguigna e
violenta, insomma il sostrato di istinti represail'@tica cristiana che poi, rigettando l'idealdlde
santita, esplode nel solo in apparenza paraddysedea fortiter sed crede fortidisIn un certo senso
il protestantesimo non & una religione, avenddtag@sia il sacro che il santo. E un’etica, unktiga,
un’economia, una filosofia e una letteratura, uaggiamento spirituale fondato inizialmente da
smonacati e laici sulle Scritture e oggi quasi cletamnente secolarizzato, la sua etica perverttasi
'implosione materialista delle societa protestanaipitalistiche e la Rivoluzione Sessuale. Il @rist
semplice “maestro di morale” delle Logge vienerdalonalismo protestante, da un cristianesimo
eretico gia prono al deismo e addentellati vagalie guerre di religione e 'emergere della nuova
scienza della natura.

[199] Op. cit., p. 158.

[200] Op. cit., p. 161.

[201] Op. cit., pp. 158-161. Prolungatasi poi lagtedologia” nella legislazione anticristiana della
Repubblica italiana, con la complicita quasi sengttiea dei Democristiani, allineatisi alle posizio
del “liberalismo” ormai mosca cocchiera della rivabne sessuale: op. cit. p. 161 (legge sul diworzi
1970; sul libero aborto, 1978; sul cambiamenteedss, 1982; sulla pornografia, 1990; sul
“matrimonio gay”, 2016; etc.). Questa deriva stoistra comunque anche in altri Paesi, europei e nol
op. cit., p. 163.

[202] Art. 26 del Trattato del Laterano: “La SaBede ritiene che con gli accordi, i quali sono oggi
sottoscritti [11 febbrario 1929], Le viene assitaradeguatamente quanto Le occorre per provvedert
con la dovuta liberta ed indipendenza al goverrsbdguale della Diocesi di Roma e della Chiesa
Cattolica in Italia e nel mondo; dichiara defingmente ed irrevocabilmente composta e quindi
eliminata la “questione romana” e riconosce il Rediitalia sotto la dinastia di Casa Savoia con
Roma capitale dello Stato italiano. A sua volttalia riconosce lo Stato della Citta del Vaticantis

la sovranita del Sommo Pontefice. E abrogata lgdeé@ maggio 1871, n. 214 [o Delle Guarentigie] e
gualunque altra disposizione contraria al presérdéato. “

[203] In un celebre articolo, I'eminente teologoRéginald Garrigou-Lagrange OP si chiedéa:
nouvelle théologie ou va-t-elle? Elle revient audemmisme ‘Angelicum’, 23, 1946, pp. 136-154. Una
versione italiana con mie Note di commento € agpaes settembre 2016 sul blog Chiesa e
postconcilio.

[204] Op. cit., p. 153, not
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[205] Romano Americlota Unum. Studio delle variazioni della Chiesatolta nel secolo X, 2a
ediz., Ricciardi, Milano-Napoli, 1986, cap. Xlll:hobilismo, parr. 157-162.

[206] CastellanoModernité et “cléricalisme] cit., p. 152.

[207] Nel discorso tenuto nella Basilica di Sandlacdi Bari il 22 febbraio 2020, in occasione
dell’incontro “Mediterraneo frontiera di pace”, dohte a sessanta vescovi provenienti da tutti sipae
mediterranei, Papa Francesco, dopo aver critiaaisiddetti “populismi” (movimenti politici che, a
volte con toni accesi, cercano di difendere letieva dei rispettivi Paesi dall'invasione massiceia
incontrollata dell'attuale immigrazione clandesjiparché innalzerebbero muri invece di accettare
tutti indiscriminatamente, come vorrebbe il Paadatto: “Quando si rinnega il desiderio di
comunione inscritto nel cuore dell’'uomo e nellaistdei popoli, si contrasta il processo di
unificazione della famiglia umana, che gia si faga tra mille avversita” (da ‘il Giornale.it’, &blo

di Federico Giuliani del 23 febbraio 2020). Stiaimoealta assistendo da anni ad una massiccia
invasione dell’Europa e degli Stati Uniti, i papai ricchi, da parte di masse di diseredati, trguali
predominano i musulmani, spinti dallo spirito dngaista per dominare il resto del mondo, come
insegnato dalla loro religione, e, correlativameali@ prodigiosa espansione della Cina, grande
potenza che sta estendendo i suoi tentacoli ecamnad&ologici e militari in tutto il mondo,
approfittando della c.d. globalizzazione politic@aromico-finanziaria. Sono in pieno sviluppo
giganteschi piani di conquista del corrotto Occtdenon c’e traccia di un “processo di unificazione
della famiglia umana”, se non nell’ ideologia usipma, millenaristica, megalomane messa in
circolazione fra il clero dal Vaticano Il (vedi dreeGaudium et spesap. lll, artt. 33-39, dedicati alla
“Attivita umana nell’'universo”, che sembra scritta un Teilhard de Chardin.)

[208] Si ricordi il paradosso di Pascal: “Consale-tu ne me chercherais pas si tu ne m’avais &buv
(Blaise Pascal,ettres et opusculepréf. et notes par Jacques Mercanton, Lausanrilee®lu livre,
1958, p. 317). Ho trovato il riferimento a Sant’Agjao in Martin Heidegger, Sein und Zeit, § 29, p.
139 dell’edizione di Niemeyer, Tubingen, 19631Gam 1 (p. 403 della traduzione italiana curata da
Alfredo Marini con testo tedesco a fronte: ID., Essetempo, Mondadori, Milano, 2006). Heidegger
utilizza il concetto ai suoi fini, per la sua peaut nozione del “comprendere”, fondata sull'idedal
“precomprensione” quale essenza del comprendesgcséenon condizione preliminare da superare
per giungere alla conoscenza obiettiva di cio thestro intelletto sta indagando.

[209] “La Chiesa, poi, pur respingendo in maniesscduta I'ateismo, tuttavia riconosce sinceramente
che tutti gli uomini, credenti e non credenti, dev@ontribuire alla giusta costruzione di questo
mondo, entro il quale si trovano a vivere insieni@; sicuramente, non puod avvenire senza un leale €
prudente dialogo...” (GS 21.7).

[210] Si veda in particolare tutta la Quinta emakiparte dé&’action.Essai d’'une critique de la vie et
d’'une science de la pratiqu&893, rist. Quadrige/PUF, 1993, che include ldf@mmatica religiosa:

op. cit., pp. 389-465. | brevi passi riportati seispettivamente a p. 411 e 408.

[211] Blondel,L’action, cit., p. 28.

[212] Op. cit., p. 462.

[213] Cosi uno degli esponenti di punta del modemnai italiano, I'ex-prete Salvatore Minocchi, La
crisi del clero, articolo apparso su La Voce daltia 1909, I, 5, pp. 17-18; ora in Angelo Romano (a
cura di),La cultura italiana del ‘900 attraverso le rivisteol. Ill, “La Voce” (1908-1914), pp. 88-92;
p. 92. [214] Nicolas Huten, L'instrumentalisatios ld dignité humaine dans le droit contemporain, in
La dignité humaine, cit., pp. 167-186; pp. 167-18&5] Op. cit., ivi. | riferimenti alla Summa
theologiae, riportati nel testo, sono: lla llaegty, a. 1; lla llae, g. 66; lla llae, g. 62, allg;llae, g. 63,
a. 2.[216] Op. cit., p. 168. [217] Op. cit., p916

[218] Op. cit., ivi

[219] Op. cit., ivi.

[220] Op. cit., p. 170.

[221] Op. cit., p. 171.

[222] Op. cit., ivi. A Norimberga furono processadéir crimini di guerra e contro 'umanita 21 capi
civili e militari nazisti: 11 furono condannati’impiccagione (uno di loro, Goering, si suio col
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cianuro poco prima d¢ esecuzione), 8 a pene detentive di varia lungh@zassolti. 'accordo pe
perseguire e punire i grandi criminali di guerrdedBotenze europee dell’ Asse con lo statuto del
tribunale internazionale militare a cio deputatostilato a Londra I'8 agosto 1945 (op. cit., ivdta 1).
Va comunque ricordato che tra i giudici di Norimdpeec’erano i sovietici quando i crimini di Stalin
avevano persino superato quelli di Hitler, anchalleea la loro dimensione era piu intuita che
dimostrata. Benedetto Croce, nel discorso allaitbestte con il quale annuncio il suo voto contrario
al durissimo Diktat di pace imposto all’'ltalia, ‘m&o cobelligerante” rimasto nemico (1947), accuso
di arroganza, ipocrisia e mala fede il processwigheitori ai vinti, ammantato di alti principi cheal
nascondevano gli egoismi nazionali e le bruttugdiggessi vincitori. In effetti, si seppe poi che
massacro di Katin, una foresta in Bielorussiaguelle furono trucidati 12 generali, 1 ammiragli8Q 1
colonnelli e 9227 ufficiali polacchi presi prigi@mi dai sovietici quando, senza dichiarazione di
guerra, invasero la Polonia gia prostrata dai tiakigo due settimane di dura ed impari lotta (1-17
sett. 1939), era stato perpetrato dagli stessefioviE si € poi saputo che Roosevelt e Churaill
erano perfettamente a conoscenza ma, scegliemdgitan di Stato, preferirono avallare la propagand;
sovietica, che diede sempre la colpa ai nazist Witlero nemmeno protestare in via riservata con
Stalin. Sir Anthony Eden, nemico implacabile dédifia (fascista o non), ministro degli esteri
britannico, dopo che i tedeschi avevano diffusati del massacro, riferendo il 5 maggio 1943 ai
Comuni menti spudoratamente, dando la colpa astiadie accuso di “cinismo” perché, incolpando i
sovietici, miravano a “spezzare la solidarietegtralleati antigermanici.” (Sul punto: Alberto
Indelicato Katin e gli Occidentaliin ‘Nuova Storia Contemporanea’ X1V (2010) 4, pgl6.)

[223] Huten, op. cit., pp. 171-172.

[224] Op.
[225] Op.
[226] Op.
[227] Op.
[228] Op.
[229] Op.
[231] Op.
[232] Op.
[233] Op.
[234] Op.

cit., pp. 172-173.

cit., pp. 173-174.

cit., p. 174.

cit.,, p. 175.

cit., pp. 175-183.

cit.,, p. 176. [230] Op. cit., p. 177.
cit., ivi.

cit.,, p. 178.

cit., pp. 178-179.

cit, p. 179.

[235] Sentenza dell’11 luglio 2002, n. 28957/95.
[236] Huten, op. cit., p. 182.

[237] Op.
[238] Op.
[239] Op.
[240] Op.
[241] Op.
[242] Op.
[243] Op.
[244] Op.
[246] Bernard Dumont, Miguel Ayuso, Danilo Castetia@onclusion généralen: La dignité

cit., ivi.

cit., pp. 182-183.

cit., p. 183.

cit., p. 184.

cit., pp. 184-185.

cit., p. 185. Corsivi miel.
cit., p. 186.

cit., ivi.8§[245] Op. cit., ivi.

humainecit., pp. 189-202; p. 189.

[247] Op.
[248] Op.
[249] Op.

cit., p. 190.
cit., p. 191.
cit., ivi.

[250] Piu di un secolo fa, il filosofo del diritiWidar Cesarini Sforza, in un breve articolo, facauati
paralleli tra il movimento modernista e il “movinterdel diritto libero”; ID.,Il modernismo giuridicp
nella rivistall Filangieri, 1912, fasc. 5-6. Ora in: Widar Cesarini Sfoiagchie e nuove pagine di
Filosofia, Storia e dirittgl Filosofia e teoria generalegsiuffré, Milano, 1967, pp. 9-17.

[251] Friedrich NietzschéWerke. Kritische Gesamtausg;, hrsg. Von G. Colli und M. Montinat
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Berlin-NewYork 1973, Il, p. 567. Nell*natura” individuale Nietzsche vede, coré noto, solo le
totalita degli istinti, una potenza materiale chprene nella parte la totalita della forza che itwistce
il Tutto cosmico. Il naturalismo di Nietzsche é4giasteiniano nel senso che fa gia vedere quella
dissoluzione dell’'oggetto (e quindi del soggettodin fascio di forze, che Einstein cerchera di
legittimare dal punto di vista dell'immagine fisidal mondo, con l'idea che I'oggetto non sia adtne
una variazione di densita nell’energia costitudmferze di campo (idea che, per Einstein, poteva
rappresentare la base di una nuova visione filosafella realta.)

[252] Conclusion généralesit., pp. 193-194.,

[253] Op. cit., pp. 195-199.

[254] Op. cit., p. 196.

[255] Op. cit., p. 198.

[256] Op. cit., p. 197.

[257] Op. cit., p. 200.
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